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PAILABRAS LIMINARES

El “nosotros”

En varios campos de las ciencias sociales y de la antropologia se
denomina “formativo” al periodo de la cultura en el que diver-
sas manifestaciones se aglutinan para conformar una expresién de
conjunto de la vida cotidiana y de la historia misma. El periodo
“formativo” de una cultura es, por tanto, el conjunto de momentos
en los cuales las bases de la misma, en sus comienzos de hibridacién
de diversas producciones socioculturales, se consolidan como parte
de la identidad o las identidades de un conglomerado humano. Esa
primera fase de identidad se concentra en el “nosotros”, modelo
de integracién que se basa en las ideas y usos de un grupo frente a
un hecho social. El “nosotros” es un modelo de integracién, por lo
que en la medida en que crece, en esa medida integra socialmente.
La identidad es mayor en la medida en que aceptamos mayores
concepciones del “nosotros”.

Rasgos del pasado que siguen siendo funcionales y otros que
lo han sido ocupan en la tradicién espacios claves que, estudiados,
nos permiten ver las raices de muchos de los procesos, creencias,
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vida y modelos de integracién que son la base de nuestra manera
de ver y entender la realidad, de manejarla y modificarla si se quie-
re, de interiorizar sus valores y aplicarlos. En todo “nosotros” pri-
ma una identidad colectiva latente, por pequefia que sea, y quizds
ese “nosotros” pudiera proclamarse como el menor asomo de una
identidad en formacién.

Este volumen es producto de esta visién, que no es la tradi-
cional. Una historia cronoldgica nos permite seguir el trayecto de
“items” culturales, pero no nos explica, generalmente, la raiz de
los mismos ni de dénde parten esas integraciones. No se pretende
que este libro agote el inmenso tema que plantea la cultura en
cualquier punto del planeta. Nos referimos a la cultura domini-
cana como una expresién histérica que encierra las resultantes de
los “modos de vida” como base de nuestra concepcién secuencial
de lo que hemos sido. Dentro de esos modos de vida se perciben
los “modos de trabajo”, las formas de sustento, el instrumental, las
relaciones de produccidn y las de mejoria de la supervivencia que
dan al trabajo sus caracteristicas de creador de valores y a la adap-
tacién humana, su manera de resolverlos.

Este libro ha podido ser méds completo, pero es un esfuerzo
para resumir aquello que el autor considera esencial para enten-
der algunas de nuestras bases socioculturales. Lo integran, por asf
decirlo, anotaciones de cara a un libro de mayor y de més certero
contenido. Creemos que en consecuencia y luego de manera mds
amplia, cuando ello sea posible, el anilisis de cémo se integran los
niveles formativos que este volumen recoge, podré ser explicado
con modelos capaces de darnos una orientacién de la cultura como
elemento que se aglutina en funcién de valores adoptados y/o crea-
dos a partir de una mezcla, integracién y logro de la funcionalidad
de los mismos.

Las sociedades en la medida en que se desarrollan se abocan al
cambio de valores. Es claro que ese desarrollo genera contradiccio-
nes basadas en formas que intentan superar o modificar modelos
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anteriores de dichas sociedades. Como bien dice George Foster
en su obra Las Culturas Tradicionales y los Cambios Técnicos, FCE
(México, 1964), el ensayo de las novedades llegadas por muchas
vias promueve importantes contradicciones dentro de la cultura
tradicional ya estable. Por lo tanto este trabajo no estarfa comple-
to si en un préximo estudio no se tratara a fondo lo que aparece
en muchos casos disperso en este libro. Por ejemplo, la llegada de
la cultura europea a Santo Domingo trajo elementos diversos de
orden cultural a la vez que, por razones de adaptacién humana, la
misma tuvo que conformar un estilo de vida no sofiado por sus
representantes. La mezcla de estilos de vida y de valores que tenfan
cierta funcionalidad produjo parte de un cambio de mentalidad.
Los aborigenes recibieron las novedades de las que habla Foster,
pero a fuego y sangre, mientras que los europeos se adaptaron a las
formas tainas de supervivencia, en un intercambio de valores de
orden también cotidiano y de elementos biolégicos como el mesti-
zaje, tan fundamental, y el trasiego de enfermedades y costumbres
de un grupo humano al otro, primer asomo de mutuo desastre
caracterizado por nuevas cepas y formas novedosas de adaptacién
mds all4 del proceso voluntario.

Las migraciones fueron importante elemento de reconver-
sién de valores en varias épocas de la cultura en todas partes de
América. La novedad que registraba la conquista generaba cada
vez una necesidad nueva, o bien la descubria, y la obsolescencia de
la tradicional era en muchas ocasiones desplazada por la novedad
implantada, la que si bien tenfa facetas diversas, podia en ocasiones
vivir en colaboracién con las antiguas formas que para una parte de
la sociedad eran y son todavia funcionales.

La funcionalidad de los valores en lo religioso, en lo laboral, en
lo cotidiano en general, es el hecho que permite la supervivencia de
una parte de la cultura. Cuando empiezan a morir las “funcionali-
dades”, desaparecen rdpidamente las maneras o modos de trabajo
arcaicos sustentados en una escala de valores de igual categoria,
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para dar paso a las formas presentes y consideradas mds avanzadas.
Foster, citando a Covarrubias (1611), sefiala la opinién del mismo
sobre la peligrosidad que para los pueblos de orden tradicional sig-
nificaban las “novedades”, siendo el rechazo a las mismas el valladar
para el cambio. Generalmente, y en tiempos de paz, la tradicién
de siglos pasados era mds fuerte que la pretendida innovacién. De-
tras de la tradicién existe un “entendimiento” de la misma, puesto
que su largo uso ha creado una conciencia de lo ejecutable y de lo
ejecutado. La innovacién iba contra la tradicién, porque innovar
era desplazar lo experimentado por lo experimental. José Ortega y
Gasset, el notable filésofo espafiol, sefialaba con certidumbre que
la idea “se tiene” pero que en “la creencia se estd” (Ideas y Creencias,
Ed. Seix Barral, 1974). Como la tradicién es creencia, la misma es
el soporte de muchos valores cotidianos y en su automatismo se
manifiesta sin el andlisis que necesita la idea aun no completada en
lo que serfa su préctica, para expresarse.

Pero sin dudas la gama de los valores mundiales ha cambiado;
lo que hace apenas cien afios era en nuestros paises algo que por
novedoso deberia ser aceptado con cierto recelo, hoy, mediante el
crecimiento de las comunicaciones y la globalidad, lo novedoso es
un signo de progreso que no necesita de la vieja creencia ni de la
tradicién milenaria, sino del anuncio que te da como idea y como
creencia a la vez, lo que debes hacer con tus valores para un cambio
“modernizante”.

En este volumen, hecho asentdndonos en crénicas y documen-
tos que muestran viejas formas de vida, no existe, por tanto, la
historia lineal. Este texto es la base de arrancada de otros que serdn
integradores cronolégica y explicitamente, de los diversos cambios
y modelos de integracién. Esperamos que al hacer emerger de di-
versas fuentes elementos que corresponden al final modo de ser
del dominicano, hayamos contribuido en algo a hacer mds simple
la interpretacién de por qué somos, quiénes somos y hacia dénde
hemos estado yendo.
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Algo que es importante es que el lector sepa que, en algunos
casos, hemos seguido adrede un tema que contintia siendo unita-
rio y posee sentido histérico de continuidad. El modelo ha sido
tomado como una forma de dar al lector el trayecto de un hecho, o
mis bien la concatenacién del mismo con zonas de la modernidad,
y como el volumen no estd basado en lo cronolégico de manera
exclusiva, su orden légico se presenta de modo diferente en aras de
una mejor comprensién. Un hecho histérico no es cerrado y sus
repercusiones pueden ser parte consecutiva de un proceso histérico
que a la vez puede ser entendido conjuntamente con los resultados
de su trayecto social.
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INTRODUCCION

La isla de Santo Domingo fue la primera colonia europea en Amé-
rica, y sobre sus iniciales espacios histdricos se cimentaron las ini-
ciales posesiones hispdnicas. En los finales del afio 1493 o en ene-
ro de 1494, en su segundo viaje, el Almirante Cristébal Colén
decidié fundar la villa de La Isabela en la costa norte de la isla,
dado que la fundacién de la fortaleza de La Navidad, levantada en
1492 mds hacia el oeste, durante su primer viaje, fue totalmente
destruida por los aborigenes por el cacique Caonabo y sus aliados.
Se podria decir que la historia colonial de las Antillas se inicia con
este hecho fundacional, puesto que el nuevo asentamiento alcanzé
una permanencia, que aunque azarosa, se prolongé y conformé
el nicleo de lo que serfa un proceso posterior de conquista con
la implantacién de modelos europeos que hubieron de adaptarse
a las costumbres y formas aborigenes. Se daba inicio asf no sélo
al mestizaje cultural, sino al biolégico, y a las primeras formas de
criollizacién en el sentido de una interrelacién que deberfa generar
modelos de supervivencia diferentes como serfan los relativos a las
formas modificadas de la vida social indigena y la propia vida de
los primeros conquistadores. (Moya Pons, 2008)






CaritTuro I
REFRERENCIAS FUNDAMENTALES

El espacio caribefio

Como un espacio que no sélo abarca las Antillas, sino también
toda la costa centroamericana desde las Guayanas hasta Belice, el
Caribe es quizds de las zonas con mds variado mestizaje en Amé-
rica. Sus caracteristicas geograficas promovieron, desde un princi-
pio, gracias a las cercanfas de las islas, un poblamiento prehistérico
temprano, ya que desde el 7000 antes de Cristo, hubo habitantes
en la isla de Trinidad y a partir del 5000 antes de Cristo, los hubo
en las Antillas Mayores y en varios lugares del oeste y el sur de la
isla de Santo Domingo. (Veloz Maggiolo, Santo Domingo antes de
Colén, Banco Central de la Repiiblica Dominicana, 1992)

Las mezclas culturales en las islas, y principalmente en la de
Santo Domingo, se evidencian desde muy temprano en el perfo-
do prehistérico. Culturas procedentes de lugares posiblemente cen-
troamericanos y de la desembocadura del rio Orinoco, terminaron
mezcldndose para generar los primeros pasos de una hibridacién que
continuarfa hasta la llegada de los primeros agricultores antillanos.
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El perfodo que se inicia con navegantes interislefios proceden-
tes de las costas continentales (Las Gentes de la Canoa, Mario Sano-
ja e Iraida Vargas, 2000) y del modo ligado a la vida recolectora en
un largo periplo que se inicia entre el 6000 y 5000 antes de Cristo,
se completa hacia el 500 a.C. con agricultores que evolucionan
hasta devenir en parte de las culturas de contacto con los primeros
espafioles.

Existe por tanto una experiencia islefia que ha funcionado por
mds de 5000 afos cuando el europeo toca la isla de Santo Domin-
go. Vale entonces repetir siempre que desde antes de la llegada de
los colonizadores las islas del Caribe fueron, en su historia mds an-
tigua, un laboratorio de orden cultural, donde el mestizaje fue, lo
mismo que hoy, una caracteristica fundamental, segtin lo evidencia
el trazo arqueolégico.

Vale decir que el Caribe moderno, iniciado por los euro-
peos cuando por vez primera las naves de Colén llegan a las
islas Lacayas, todavia no alcanza la edad y el tiempo que se re-
velan desde el 5000 al 500 antes de Cristo, lo que implica que
durante 4500 afios hubo un cimulo de experiencias islefias
mds dilatado en edad y en quehaceres humanos que el que va
de 1492 al presente.

La visién etnocéntrica

La visién etnocéntrica de un Caribe “salvaje, arcaico y atrasado”
no se correlaciona con las formas culturales que supervivieron a
sus modos de vida y se mestizaron manteniendo vigentes los pro-
cesos culturales que los europeos encuentran aun en ebullicién en
las grandes y pequefias islas, y en las costas de parte de Venezuela,
las Guayanas, el norte de Colombia y Centroamérica, espacio este
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tltimo que los antrop6logos han llamado “Caribe ribereno”, bien
diferente del espacio sociopolitico llamado hoy Gran Caribe.

La llegada del europeo genera un proceso de cambio social
que conforma el primer perfil mestizo euro-indigena de América.
En el momento de la llegada de los espafioles, los islefios habian
mezclado sus culturas al punto de que, sobre la matriz arawaca,
mantenian relaciones con procesos de navegacién amplios, que nos
hablan de contactos y migraciones relacionables con sociedades en
desarrollo. Habian heredado de los viejos recolectores una serie de
modos de trabajo y procesos de supervivencia que nos remiten a
herencias culturales prehispdnicas y adaptaciones anteriores a su
llegada a las islas, elementos que estaban ya vivos en las sociedades
recolectoras continentales.

Durante su prehistoria, el Caribe fue mds homogéneo que
durante la presencia fragmentadora de Europa. La cultura espa-
fiola primero, desde el final del siglo XV hasta el XIX, y las cultu-
ras europeas que durante el siglo XVI iniciaron una colonizacién
basada en la esclavitud sustentaron la base de un Caribe que se
hizo mulato y mestizo por razones del capitalismo en cierne y
que, gracias a la presencia de esclavos de muy diversas etnias afri-
canas, modificarfa su composicién racial y cultural en principio
referida a blanco, indio y negro para generar nuevas integraciones
en las cuales las culturas europeas, indigenas y africanas confluye-
ron incorporando y creando nuevos valores culturales en mezcla
orientada por las formas de subsistencia y trabajo, diferentes de
las formas y los valores originales traidos por las diversas etnias
(culturas realmente) africanas, europeas y los aportados por las
culturas aborigenes.

Se ha dicho que el Caribe es a la vez que unitario, plural. El
sistema esclavista europeo conformaria, al fin y al cabo, un 4rea de
explotacién industrial donde la visién capitalista de la fuerza de
trabajo se basaba en el sistema de plantacién y el esclavismo, inicio
de la fragmentaci6n étnica antillana.

23
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Los sistemas de plantacién han sido un elemento clave en la
presencia econdmica caribefia, lo mismo que los procesos de in-
tegracién racial. El moderno mestizaje y el mulataje antillano y
caribefio tienen su origen precisamente en el modo de produccién
capitalista. En la isla de Santo Domingo, la inicial bisqueda de
oro, la explotacién de la cana de azicar, el afil, el tabaco, el jengi-
bre, el corte de maderas y la ganaderfa conformaron gran parte de
la economia inicial. Y en el siglo XVIII, con la inyeccién masiva
de habitantes de las Islas Canarias, el perfil cultural y productivo
de la isla cambié dramdticamente. (Morales Padrén, Francisco. El
Comercio Canario-Americano, Escuela de Estudios Hispanoamerica-
nos, Sevilla, 1955. —Gutiérrez Escudero, Antonio, Santo Domingo
Colonial, siglos XVI al XVIII- Academia Dominicana de la Historia,
2007. —Herndndez Gonzdlez, Vicente. El Sur Dominicano (1680-
1795), Cambios sociales y transformaciones econémicas. Archivo Ge-
neral de la Nacién, 2008).

Un elemento clave de separacién y de nuevas formas de iden-
tidad fueron las lenguas europeas y de origen africano que se trans-
formaron en lenguas criollas o creoles, como acontecié en Haiti,
en Guadalupe, Martinica, en Curazao y otros lugares, pero con la
presencia de la lengua colonial original. Por tales razones el Caribe
es plurilingiie, y es una regién geogrifica en donde coexisten con
las lenguas europeas por lo menos seis lenguas creoles. Mientras
que en el Caribe continental las lenguas indigenas han supervivi-
do en muchos casos, lo mismo que grupos africanos considerados
como ghettos producto de la escapada de los cimarrones, muchos
de los cuales se ubican en Surinam, en la frontera con la Guayana
francesa y en la costa norte de Centroameérica, como es el caso de
los llamados garifunas o caribes negros y los misquitos de Nicara-
gua. Estos grupos ocupan gran parte de la franja central de la costa
centroamericana, hasta Belice.

En lo cultural, los elementos musicales del negro africano
cambiaron el panorama, los juegos y las diversiones. Mientras los
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colonizadores mantenfan vigentes las festividades calenddricas, ca-
tolicas o ligadas a las metrdpolis, en las cuales los instrumentos
eran de origen europeo, los esclavos usaron sus instrumentos per-
cusivos como tambores, claves, cajas sonoras, hierros o cencerros,
para aportar ritmos que pronto fueron adoptados por la poblacién
pobre y por los trabajadores, compartiendo un mestizaje que ya
en el siglo XVIII habia incorporado parte del instrumental euro-
peo a la musica sincopada de los esclavos y sus descendientes. En
tal sentido, la pandereta espafiola, la guitarra, la bindola, la giiira
africana, la maraca ritual aborigen en principio, los diversos tipos
de tambores o “palos”, conformaron la base musical popular del
Caribe, elemento que sin dudas es el de mayor relieve en cuanto
a la identificacién de lo caribefio en lo popular. La gayumba, ins-
trumento monocorde de origen congo, se cita como presente en
algunos grupos africanos tempranos de la isla de Santo Domingo.
Estas festividades, desde época colonial temprana, fueron llamadas
fandangos, y los cronistas franceses como Moreau de Saint Mery y
J. B. Lemmonier de Delafosse, describen sus caracteristicas hibri-
das, criollas, sefialando la presencia de blancos, mulatos y negros
en el baile y la festividad, comprobdndose la evidencia del uso de
estos instrumentos citados también en la parte espafiola de la isla
de Santo Domingo. La sociedad llamada “criolla” se constituye en
torno a valores mestizos o mezclados, surgidos de las necesidades
de la vida cotidiana. En el fondo de los modos de vida de Santo
Domingo rural persiste la presencia africana y el mestizaje musical
prevalece como una modalidad de la cultura. En el caso dominica-
1o, la pobreza, la falta de desarrollo rural y urbano al final del siglo
XVI, durante todo el siglo XVII hasta la primera parte del XIX,
obligaria a los habitantes ya muy mestizados a resolver su cultura
mediante creaciones propias, ligadas a una dieta de orden local, al
uso de ideas nuevas producto de los modos de trabajo y la concep-
ci6n religiosa adaptada desde los viejos moldes de las cofradias y
hermandades asi como a las creencias hispdnicas y africanas.
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En la cultura popular son fundamentales los mitos incorpo-
rados a la religiosidad popular y se concretan en las mascaradas y
creaciones de este tipo que, aunque provenientes originalmente de
los paises europeos, cambiaron sus fisonomias y formas carnavales-
cas incorporando a la visién de lo criollo la creatividad como forma
de expresién diferente, producto de esa mezcla de valores que in-
cluyen modos de supervivencia, alimentacidn, formas de vivienda,
modelos de rebeldia y momentos bélicos.

Montado sobre la tradicién bélica colonial, en rebeliones de
grupos que buscaron mantener su identidad rodeados de fortines,
conventos, iglesias e historias palaciegas, Santo Domingo se ha ex-
presado en inmigraciones y emigraciones que tienen como base
diferentes momentos histéricos.

Nuestra razén islena

En toda regién donde predominan islas y costas, el mestizaje cul-
tural es un fenémeno de mds amplias posibilidades que en las
zonas continentales céntricas en donde el contacto interracial es
mds dificil y el aislamiento algo proclive a la repeticién de una
misma forma de vida. Por lo menos asi lo ha sido hasta que ex-
ploté en el siglo XX y en sus décadas finales el llamado proceso de
globalizacién.

Durante las ocupaciones islefias, desde la misma prehistoria,
es el contacto con las zonas riberefias el que prohfja una mezcla
racial y cultural mayor, como es el caso del 4rea del Caribe. Desde
la prehistoria hasta el siglo XIX y comienzos del XX, los puertos
y desembarcaderos fueron el elemento clave de esa transcultura-
ci6n. Desde los puertos africanos vinieron los primeros esclavos a
los enclaves americanos, a borde de las naves europeas y de otras
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procedencias. Por los puertos americanos entraron las primeras mi-
graciones prehistdricas e histéricas. Los puertos fueron una zona
obligada de trabajo, concentracién, festividades, celebraciones y
contacto racial y cultural permanente, y las islas compartieron con
mayor intensidad este destino, llamémosle, “portuario”, porque
ellas son puerto hasta tal punto de que todavia, y en la tradicién
hispana, se llama “puerto” no sélo al lugar de desembarco junto al
rio o el mar, sino al sitio de tierra adentro en el cual los campesinos
se retinen para vender sus cosechas, costumbre que se va perdiendo
lentamente.

La isla de Santo Domingo fue invadida por navegantes de Sur-
américa y Centroamérica a partir de por lo menos el afio 5000
antes de Cristo. Los primeros migrantes pertenecfan a culturas re-
colectoras, desconocedoras de la agricultura, con muy diversa con-
cepcién del medioambiente. Hacia el 2000 antes de Cristo, segtin
las pruebas de radio-carbono, estos grupos se mezclaron, todo ello
evidenciado por hallazgos de artefactos que antes aparecian sepa-
rados y ahora se mostraban mezclados en los sitios arqueoldgicos,
tema sobre el cual habremos de ofrecer mayores informaciones mds
adelante. Tras un largo periodo de casi tres mil quinientos afios,
estas poblaciones desconocedoras de la agricultura fueron suplan-
tadas por diversas culturas agricolas en todo el arco antillano. Ha-
cia el 500 antes de Cristo, estas sociedades de agricultores del rio
Orinoco, fueron primero organizadas en grupos familiares simples
y luego en cacicazgos. El inicio de los mestizajes precolombinos
parece que comenzé con clerta claridad entre estos grupos, con
las relaciones intertribales. Son las sociedades que encuentran los
espafioles en 1492 las que estdn representadas en las culturas taina,
ciguaya y macoris.

La implantacién del modelo hispanico no se hace del todo con
el sistema hispdnico previsto. Las fallas del proceso de ocupacién,
sobre las cuales tendrfamos suficiente material para un libro o qui-
zds para mds, obligan rdpidamente a un proceso de hibridacién
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hispano-indigena en el cual el casabe o pan de yuca se convierte
hasta 1520 en el pan de los conquistadores; el mafz, visto por vez
primera en la isla de Santo Domingo, lo mismo que el ajf, la jagua,
el mamey, varios tipos de raices como la yahutfa, la batata o aje, la
gudyiga y otras plantas pasan a formar parte obligada de la dieta,
también las jutfas (roedores), las iguanas (comida de caciques), los
perros mudos, la rica fauna marina de los litorales. Mientras, el in-
dio asimila el uso de las grasas de animales europeos ya traidos por
Colén en el segundo viaje, como cerdos, gallinas, cabras y ganada
vacuno, lo mismo que algin trigo mal desarrollado.

Se inicia con el asentamiento hispano desde 1492-94, un pro-
ceso de mezcla cultural y el surgimiento de costumbres y valores
nuevos debido a las adaptaciones humanas necesarias para la su-
pervivencia. Se inicia, por tanto, un duro y agresivo momento de
forzada criollizacién representado por la traida de esclavos negros
africanos, de los cuales el posterior ingenio de Diego Colén, y los
trapiches e ingenios de azidcar coloniales anteriores a 1520, usan la
mano de obra y a la vez como elemento de desahogo sexual a las
esclavas, como antes a las indias, lo que va a ser el origen de una
sociedad que, en los finales del siglo XVI, era ya mestiza mds que
mulara.

El maltrato al indio, las enfermedades como el catarro, la vi-
ruela y el llamado mal de bubas o de las bubas, conjuntamente con
la desmembracién de las familias y el aporte de enfermedades del
Africa, mermaron la poblacién indigena y lo mismo la africana,
ambas mal alimentadas y sin cuido. Vale sefialar, sin embargo, que
cuando Francisco de Rolddn, primer alcalde de La Isabela se rebela
contra los Colén, en el mismo siglo XV, yendo a parar al cacicazgo
de Jaragua en el occidente de la isla Espafiola, forma allf, con sus
espafoles, familias mestizas que fueron el primer nicleo hibrido de
América todavia en el siglo XV.
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Carituro I1
LLAS SOCIEDADES INICIALES

Las sociedades iniciales y las culturas tempranas

La isla de Santo Domingo y las antiguas fueron hasta mds o menos
el afio cinco mil antes de Cristo un territorio ocupado por una
fauna y flora virgenes, producto de millones de afios de evolucién.
Atin no habia humanos en la misma, y el territorio era, por tanto,
un espacio rico en posibilidades para una migracién del ser huma-
no. Cantidad de nichos ecoldgicos, animales y plantas endémicos
se evidenciaban como parte de ricos medioambientes. En las zo-
nas de las desembocaduras de los rios, generalmente las variantes
de las plantas llamadas mangles eran un almacén natural, dada la
cantidad de animales marinos y terrestres que vivian en aquellos
espacios. Varias especies de mamiferos roedores, como las jutfas,
conformaban un creciente nimero de elementos aprovechables
por el ser humano, lo mismo que aves de muy diverso tipo, entre
las cuales las colimbidas (t6rtolas, palomas, rolas) locales y las tran-
sitorias eran importantes, lo mismo que los 4nades y focas tropica-
les habitantes de las islas de la costa sur, tal y como lo sefiala para
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la isla de Alto Velo, Hernando Colén en la biograffa de su padre
Cristébal Colén. En las zonas sabaneras cercanas al mar, las igua-
nas ocupaban un litoral desde los puntos mas cdlidos del oeste de
la isla, y en la zona de montafas y cercanfas de los pies de montes,
dos tipos de edentados parecidos a osos, (Paracnus y Acratocnus), se
desplazaban de la cordillera a la costa, como lo evidencian los sitios
del sur y sureste donde se han encontrado sus restos. Los caimanes
eran comunes en los lagos y desembocaduras de los grandes rios, y
lo mismo era comdn la masiva reproduccién de las tortugas en el
norte y el sur de la isla, manteniéndose viva la preservacién de los
quelonios, lo mismo que la de las hicoteas habitantes de las varian-
tes fluviales. Las diversas formas de serpientes eran muy abundan-
tes en el estado primigenio de la isla y, en los bajios del manglar y
de otras zonas ricas en plantas subacudticas llamadas “talasias”, el
manat{ era comun. De todos estos alimentos mencionados existen
evidencias de consumo desde muy temprano.

Hacia esa época en la parte continental de América ya el ser
humano habia logrado notables éxitos: primero como inmigran-
te que dominarfa la fauna y los ambientes que ocupaba y luego
como creador de aldeas con cierta estabilidad en muchas zonas
del territorio que se le ofrecié virgen, posiblemente, a partir del
momento en que los hielos le permitieron cruzar por vez prime-
ray a pie el estrecho de Bhering, entre veinticinco y quince mil
afios. Estos primeros hombres incursionaban en lo que hoy es el
territorio de los Estados Unidos de Norteamérica al través de un
puente de hielo natural que luego desapareceria con el calenta-
miento climdatico del periodo llamado Holoceno, en el que atin
vivimos y el que se iniciara hace unos 12.000 afios. La cacerfa y
la recoleccién de bayas silvestres, el uso de puntas de proyectil
de varios modelos, el sistema de trampas y otros métodos para
adquirir la carne bdsica, semillas, raices y otros tipos de alimento
fueron, hasta casi el afo 12000 antes de la era cristiana, su mayor
tecnologia de sustento.
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El calentamiento de la Tierra hacia esa época produce la se-
paracién de los territorios polares y elimina el puente por el que
pasaron los primeros hombres a América. La modificacién de
este espacio que habria de separar a la zona polar de lo que hoy
es Norteamérica, se produce dos veces, ya que hacia el 15.000
antes de Cristo, una nueva migracién ocupa el centro del ac-
tual territorio norteamericano, extendiéndose ripidamente, en
unos 3000 afos, hacia Sudamérica. El calentamiento modifica
el clima americano al punto de que los niveles del mar suben,
se crean playas nuevas y cdlidas mientras otras desaparecen, y
las costas del Caribe, desde Belice hasta las Guayanas, se trans-
forman en una sucesién de espacios ricos en pesca, caceria y,
sobre todo, recoleccién de frutos, bayas y fauna relacionada con
los arrecifes y los manglares, donde el cangrejo, los diversos
tipos de peces que se protegen dentro de las raices submari-
nas del manglar, camarones y aves que desovan en las frondas
de las arboledas, se convierten en alimento que permite una
lenta sedentarizacién y una estabilidad de organizadas socieda-
des semialdeanas de cara al mar. La canoa aparece en las zonas
costeras de Centroamérica hacia el afio 10.000 antes de Cristo,
la pesca de altamar se acrecienta, y hacia el 5 6 6000, la nave-
gacién ya se ha convertido en un elemento clave de sociedades
que se mueven en las corrientes de la costa y que se desplazan
de manera permanente.

Las primeras aldeas costeras fijas en la franja del Caribe con-
tinental (Centroamérica, Colombia, Venezuela, las Guayanas, Ni-
caragua y parte de la costa mejicana) son muy localizables cerca
de las ciénagas y zonas de manglar, mientras que en las mesetas de
muchos territorios, se evidencian formas de asentamiento humano
también fijo y entre el 7000 y 8000 antes de Cristo. En la gran
altiplanicie mejicana y en la zona andina, se desarrollan los prime-
ros modelos agricolas, lo mismo que en algunas zonas costeras del

Caribe.
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Importa decir que la variacién climdtica fue un factor de
cambios culturales que generaron nuevos modos de vida y nue-
vas tendencias para la migracién. Las Antillas serfan las tltimas
tierras del litoral Caribe ocupadas por gentes de la zona conti-
nental. El momento en el que las aguas que rodeaban la costa
centroamericana y antillana se elevaron por el deshielo se ha
llamado 6ptimo climitico, y fueron el factor de nuevos paisajes
ecolégicos y humanos y migraciones desde la zona continental
hacia las islas. :

Las Antillas fueron pobladas hacia el 5000 antes de Cristo
por grupos procedentes de lugares costeros de Venezuela y posible-
mente de la zona de Belice, en Centroamérica, (antigua Honduras
Britdnica) y por lo tanto las primeras culturas de la isla de Santo
Domingo son parte de expresiones histdrico-culturales que tienen
miles de afios de existencia en la zona continental.

Muchos de los recursos instrumentales de estos grupos
iniciales se convirtieron en herencia de las posteriores y muy
tardfas culturas agricolas, de las cuales la dltima es la llamada
“cultura taina”, quedando en vigencia muchos de ellos hasta el
momento actual. La red, la canoa, las figas o lanzas para pescar,
el barbasco para cazar peces envenenando el agua, los anzuelos
primitivos de hueso y otros parecen tener una larguisima his-
toria. No sabemos si la cesteria o tejido de varios tipos tienen
su origen temprano en la fecha que se desprende del cuatro mil
antes de Cristo hasta hoy, pero elementos como las canoas y las
trampas fueron y son un punto de discusién para entender la
base de las primeras sociedades antillanas y. de las encontradas
por el europeo.
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Los modelos sociales originarios

Banwari (Trinidad)

Hacia el afio 6000 antes de Ciristo, el fenémeno conocido y lla-
mado por algunos autores “6ptimo climdtico”, produjo, debido al
derretimiento de los hielos polares y la elevacién del nivel de las
aguas, la separacién de la isla de Trinidad de sus origenes conti-
nentales venezolanos. Grupos humanos estaban ya ubicados en la
costa venezolana, cuando el territorio fue separado y Trinidad se
convirtié en isla. Para estos grupos el aislamiento obligaria a usar
la navegacién intensiva para muchas de sus actividades culturales.
La canoa fue en ese momento, el elemento clave para la navegacién
interislefia.

Estas culturas costeras del Caribe oriental, ya islefias, emigran
hacia las Antillas Menores y ocupan parte de las mismas. Llegan a
las demds islas hacia el 5000 6 3000 antes de Cristo y se asientan en
las zonas donde crecen los sitios con el mangle como planta til. El
mangle de la desembocadura de los rios antillanos es un atractivo
por la gran cantidad de fauna que sus raices protegen (crusticeos,
peces y diversa vida marina) y por la fauna aérea que desova o duer-
me en los follajes.

Belice

El otro foco de migracién hacia las Antillas, mds temprano atn
puesto que las fechas obtenidas en el oeste de la isla de Santo Do-
mingo apuntan hacia el 3700, o sea casi cuatro mil afios antes de
Cristo, parece provenir de la costa centroamericana, y su cultura
tiene posible relacién con el sitio de Belice. Sus integrantes son
identificados arqueolégicamente por vez primera en la provincia
de Azua y sus fechas en la parte dominicana alcanzan el 2610 antes
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de Cristo, mientras que en el territorio haitiano superan el 3700
antes de Cristo.

Estas son las culturas mds tempranas del territorio que com-
partimos con Haiti. Las mismas explotaron los nichos mds im-
portantes mediante la recoleccion, la pesca y la cacerfa. Muchas de
sus técnicas fueron aprovechadas luego por los posteriores ocupan-
tes que 3500 afios después y con conocimiento de la agricultura,
como fueron los integrantes de las primeras oleadas de sociedades
de lengua arahuaca, llegaron hacia el arco antillano hacia el 500
antes de Cristo.

Las culturas agricolas

Las primeras culturas agricultoras fueron precedidas por recolecto-
res mds tardios y ya con alfarerfa, indudable migracién poco estu-
diada. Pero en el oriente de Cuba hay marcada evidencia de sitios
con cerdmica y costumbre recolectora, lo mismo que en las zonas
costeras de la isla de Santo Domingo, donde, en los lugares de
Musiepedro, El Caimito y Honduras del Oste, estn las evidencias
claras de este tipo de ocupacién cultural. Estas culturas se ubican
en las costas dominicanas hacia el afio 500 antes de Cristo, en
el momento mismo en el que los primeros agricultores de origen
arahuaco estdn iniciando su migracién con culturas tribales orga-
nizadas o en ciernes. Como ya hemos sefialado, los grupos arahua-
cos llegados de la costa venezolana inauguraron sistemas culturales,
usos y formas de vida que atin permanecen vigentes en la actividad
cultural del dominicano.

Para estos apuntes histéricos sobre la cultura dominicana, vale
decir que esas culturas agricolas entre las que se incluyen como
tardfas las de los llamados tainos, macorijes y ciguayos, son las que
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con mayor énfasis influenciaron en la posterior historia de las ex-
presiones culturales dominicanas, y sobre las que existe una mayor
bibliografia.

En el patrén de asentamiento de los arahuacos llegados al
arco antillano, se revelan formas del uso de los espacios y la
tierra que no fueron comunes entre los antiguos grupo reco-
lectores. La arquitectura taina, por su simplicidad, fue factor
importante de adaptacién para los primeros establecimientos
espafoles en la isla. De modo tal que el conquistador, al fundar
La Isabela, en las costas de Puerto Plata, utilizé, con excepcién
de la iglesia, el depésito y la casa del Almirante, los materiales
locales con los que el indio construfa sus viviendas, es decir, ma-
deras diversas y techos de las palmdceas locales, como la cana, la
palma real y el bijao.

Las crénicas sefialan varios tipos de asentamiento preurbano,
con arquitecturas muy simples. Poblados en lo alto de los rios y
cursos de agua, poblados concentrados cerca de los lugares costeros
en donde habia abundante pesca, y poblados en zonas de serranias,
donde la tierra permitia cultivos, de los cuales, el de la yuca era el
m4s importante y mejor organizado.

Las tres formas arquitecténicas bdsicas fueron el bohio cir-
cular, hecho de varas verticales, con techo cénico, trenzado con
topes de madera enrejada, donde se acomodaba lo que los an-
tropdlogos llaman “familia nuclear”, en la que vivian el padre, la
madre, los hijos y quizds otro familiar. Esta modalidad de vivien-
da era diferente de una segunda, constituida por la construccién
de grandes habitaciones alargadas, de las cuales los arquedlogos
han encontrado muestras en el este del pais, hechas para albergar
lo que los antropdlogos llaman “familias extensas o extendidas”,
sitios en los cuales vivian en conjunto los ascendientes y descen-
dientes en grupos muy numerosos. Estas viviendas, localizadas en
la desembocadura del rio Soco, provincia de San Pedro de Ma-
coris, eran hechas con parales o varas verticales altas, con techo
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cuadrado, largo e inclinado y, segtin los arquedlogos, abiertas, o
sea, sin las puertas que caracterizaban al bohio. Otra vivienda,
mds estricta, es la de los caciques: de planta cuadrada, con techo
a dos aguas, galerfa pequefia y espacio para objetos rituales o de
mando. Una Gltima construccién es la que se llama maloca, en
la Amazonia, lugar religioso, no de vivienda, en donde se hacian
las reverencias a los idolos, incluido el “ritual de la cohoba”, que
se basaba en la inhalacién de polvos alucinégenos y el llamado a
los dioses.

La distribucién de espacios laborales y a la vez de tipo produc-
tivo fueron los llamados yucayeques, poblados indigenas organiza-
dos tribalmente para el cultivo de la yuca, o yucubia. El nombre
era comun en la isla de Cuba y en las islas Bahamas. La palabra
“yuca” define el cultivo que era base de los llamados yucayeques.

Los tainos posefan diversos tipos de organizaciones colectivas
para la distribucién de su espacio, que era, sin dudas, preurbano
en algunas ocasiones, puesto que los pueblos de mayor tamafio
tenfan plaza central, vivienda cacical, cementerio organizado, drea
para los juegos diversos como el de la pelota, llamado “batey”, y
espacios para el areito.

Fray Bartolomé de las Casas habla de poblados que eran sélo
constituidos por dos calles atravesadas en cruz en cuyos bordes ha-
bitaban los integrantes, en casas particulares. También eran comu-
nes los poblados alrededor de un centro que fungia como plaza
ceremonial. En el sitio Juan Pedro, en la provincia de San Pedro de
Macoris, los arquedlogos Veloz Maggiolo y Elpidio Ortega traba-
jaron uno que data del afio 900 después de Cristo. Muchos de los
llamados “yacayeques” tenfan sus construcciones y zonas de cultivo
en torno a una plaza central en donde se realizaba el juego de pelo-
ta. El sitio de El Atajadizo, trabajado por Marcio Veloz Maggiolo,
Mario Sanoja, Iraida Vargas y Fernando Luna Calderén, cerca de
Boca de Yuma, provincia de La Altagracia, Reptblica Dominicana,
presentaba monticulos agricolas artificiales alrededor de la plaza
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central cuadrada, calzadas y cementerio organizado al borde del
poblado. Sus fechas de radiocarbono van desde el 830 al 1500 des-
pués de Cristo.

Las sociedades indigenas, tierra y alimentos

Las sociedades agricolas antillanas del periodo de contacto eran
en su mayorfa cacicales. Algunas diferencias fundamentales entre
ellas se basaron en los sistemas de creencias y en la concepcién del
uso de la tierra. Las mds desarrolladas hicieron uso de la acumula-
cién de tierra en los llamados monticulos agricolas, montanuelas
de desperdicios muchas veces amplias hasta los seis o siete metros
de didmetro, o pequefias, de unos seis a ocho pies de ancho, las que
abonadas con frecuencia venian a ser lugares estables de ocupacién.
La “cacicalidad”, si asi podemos llamar a la forma de gobierno,
organizaba la labranza, la ubicacién de los sitios y en ocasiones los
acuerdos intertribales.

Habia, aparte del cultivo de montones otros sistemas de cul-
tivo: el de regadio, ubicado en la parte occidental de la isla, hoy
territorio haitiano, el llamado cultivo de roza o de quema y tala del
bosque, oriundo de la selva amazénica, y basado en la utilizacién
de suelos cuya vegetacién quemada era productiva hasta cierto
tiempo por su riqueza en nitrégeno, el de los conucos y sembradios
cuya productividad no conocemos del todo, y el de los jagiieyes,
usando los huecos de las rocas rellenas por la naturaleza con tierra
bermeja, donde el cultivo se producia con naturalidad. En muchos
de los sitios cirsticos donde abundaban entre rocas estos huecos, la
gudyiga era una planta invasiva y silvestre.

Casabe, yuca, yautia, lerenes, mapuey, maiz, ajies de varias
especies, lechosas, asi como una enorme variedad de frutales,
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completaban una rica dieta que se combinaba con la caceria de
aves, la pesca y recoleccién en las zonas litorales; era comun la
captura de iguanas, lagartos y hutias, asi como la de culebras,
tortugas de mar y de rio, lo mismo que manaties, siendo comin
la ingestién de perros, algunos de estos Gltimos encontrados
como parte de la dieta en sitios como El Carril (provincia de
Valverde), Juan Dolio y Guasa (actual poblado llamado Ramén
Santana). Unos fragmentarios y otros mds completos, como el
identificado en la ermita de Nuestra Sefiora del Rosario, de po-
sible origen hispdnico, responden a los dos tipos de canes descri-
tos en las crénicas y comprobados por la arqueologia.

En la parte mds oriental del sur de la isla se propagé y se hizo
fundamental el uso de la planta llamada vulgarmente gudyiga,
mencionada antes, la que segtin el padre Fray Bartolomé de las Ca-
sas fue un alimento principal en esta zona. (Las Casas, Historia de
Indias). La gudyiga rallada o guayada y fermentada era consumida
cuando las moscas, hoy llamadas “soldado”, de nombre cientifico
Hermetia illucens y Hermetia albitarsis, afines a la fermentacién
de frutas y detritos, desovaba en la masa de la gudyiga generando
larvas que, una vez integradas como un bolo alimenticio, eran
cocidas junto con la masa en posibles burenes o vasijas de barro
y usadas como un importante alimento. Fray Bartolomé de las
Casas senala que era la mds importante fuente alimenticia de los
aborigenes de esta zona oriental. La evidencia del uso de la misma
mucho antes de que llegara el europeo estd determinada por los
andlisis de polen que confirman su uso durante varios periodos
culturales precolombinos. Aunque no haya evidencia arqueols-
gica de que esta planta se consumiera en época de la conquista
de manera local, sabemos que en Puerto Rico, segin lo narra el
sacerdote Fray Ifigo Abad y Lasierra, la misma, llamada alli “ma-
runguey”, fue utilizada como parte de la dieta en momentos de
cataclismo o cuando los alimentos escasearon por diversas crisis de
orden socioeconémico.

38



La cultura dominicana

De estas comidas indigenas heredamos los tubérculos mencio-
nados antes, el casabe en varias formas y frutas como la guayaba,
el nispero, el mamey, la ina (en desaparicién), el mani, el hica-
co, el mafz (cuatro variedades), la batata, una de cuyas especies,
el llamado “aje”, produjo importantes opiniones ya clarificadas, el
caimito y otras. Alimentos de crisis como las raices llamadas gud-
yaros, diferentes de la gudyiga mencionada, se usaron y se usan en
algunos lugares de la costa norte, en las cercanias del actual solar
de La Isabela.

Otros elementos alimenticios poco conocidos fueron los cara-
coles o babosas de tierra, comunes desde el afio 2000 antes de Cris-
to entre las sociedades preagricolas, cuyo uso se incrementé entre
los agricultores anteriores a los tainos y fundamentalmente entre
los llamados “ostionoides”, poblaciones procedentes desde Puerto
Rico durante el siglo VIII, que al parecer aumentaron el consumo
de éstos pasando la costumbre a las sociedades taina, ciguaya y ma-
coris. Algunas de estas dietas no llegaron a la cultura espafiola de
implantacién, ni a las posteriores culturas africanas, ya que habia
un notable rechazo del espafiol frente a ciertos alimentos indige-
nas, como era al principio el da la iguana, cuyas carnes resultaron
luego apetitosas para el invasor. De estas dietas basadas en cara-
coles terrestres de los géneros Polydontes y Caracolus, de los que la
arqueologfa da cuenta, nada se menciona en las crénicas espafiolas,
aparte del parrafo que el padre Fray Bartolomé de las Casas resalta
sobre el uso de la gudyiga.

Las sopas y caldos eran comunes en las poblaciones indigenas,
asi como el uso de varios tipos de ajies. Hay evidencias de las cace-
rias de la foca tropical, el manati, los grandes peces seos de alta-
mar. Estdn documentados como alimento que pasé a formar parte
de la alimentacién de los primeros espafioles. El caso del manati
es sintomdtico para entender su parcial desaparicién en aquellos
momentos, ya que segn aspectos de la arqueologia colonial, este
animal, conocido también como “vaca marina’, fue cazado con
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gran persistencia como lo revelaron los restos del mismo en las ex-
cavaciones realizadas en el viejo convento de los frailes dominicos,
donde la cantidad de huesos de éstos es mayor, en ese solo sitio,
que los restos recuperados en sitios aborigenes.

La foca tropical en la isla Alto Velo es apuntada como un ali-
mento de paso en uno de los viajes del Almirante en relato de su
hijo Hernando o Fernando Colén, en la biografia del descubridor,
y se han encontrado colmillos de foca en restos de collares indige-
nas, estudiados minuciosamente por el paleobi6logo dominicano
Renato Rimoli, lo mismo que algunos dientes de cachalote.

La sociedad taina. Resumen

Los tainos fueron parte de un proceso de evolucién local de grupos
arahuacos a partir de las culturas agricolas llamadas ostionoides.
Muy posiblemente la cultura taina surge en la costa sur de la isla
de Santo Domingo, y rdpidamente se extiende hacia el occiden-
te y el oriente de la isla, descendiendo hasta las Islas Virgenes y
Puerto Rico, y a la vez llegando al este de Cuba, las islas Bahamas
y Jamaica. Se supone que el desarrollo se inicia a partir del siglo
IX, en la zona de Juan Dolio, Andrés, Boca Chica y el actual sitio
de Los Guayacanes. En Juan Dolio hay fechas de radiocarbono de
830 después de Cristo, para alfarerias del estilo “chicoide” (nombre
arqueolégico), y existen evidencias de que hacia el siglo X, la cultu-
ra taina habia desarrollado un gran empuje demogréfico. Es muy
posible que los tainos aprovecharan las mds diversas técnicas de
grupos anteriores, perfecciondndolas. Sus cultivos en monticulos,
procedente de la técnica de grupos anteriores, se perfeccionaron.
Llagaron a ser grandes productores que abandonan en parte el cul-
tivo de roza para el logro de una agricultura mucho mds funcional
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y sedentaria. A la llegada de los espafioles, el sistema de montones
era el cultivo mds avanzado de los grupos tafnos, por lo que los
espafioles lo utilizaron de inmediato como medida productiva.

La agricultura inclufa por lo menos tres variedades de maiz,
cultivo que introdujeron los ostionoides anteriormente, y el uso de
la batata de diversas especies, lo mismo que la yautfa, el llamado
mapuey, el mani, ajies, yuca, tabaco, lechosa, haciendo uso intensi-
vo de la siembra de frutales como la guanibana, el mamey, la jagua
y Otros.

Segiin opinién de Roberto Cassd, los tainos crearon un sistema
agricola capaz de generar excedentes productivos. (Cassd, Los tainos
de La Espafiola). Su desarrollo entré en la etapa cacical; es decir, en
el dominio de la sociedad por los liderazgos y jefaturas que emer-
gen dentro del proceso de la red de distribucién y de intercambio
en las sociedades tribales, las que como sabemos funcionan dentro
de sistemas colaborativos. El mismo autor considera que “la agri-
cultura taina era capaz potencialmente de alimentar a poblaciones
densas, en proporcién no muy inferior a las de las altas culturas de
Mesoamérica, pero esa productividad no era incentivada a la apli-
cacién por presién demogrifica especial, por lo cual subsistieron
como actividades marginales, la caza, la pesca y la recoleccién”.

Para fines de un resumen que pueda darnos una visién general
de la cultura taina, vale la pena sefialar algunos puntos clave.

Comenzarfamos por sefialar que al momento del contacto con
los espafioles, en las Antillas se habfan desarrollado sistemas de
vida basados en una agricultura intensiva que originé una necesa-
ria organizacién social cimentada en cacicazgos. En Santo Domin-
go y Puerto Rico, estos cacicazgos tuvieron su méxima expresién y,
mientras que en el oriente de Venezuela la forma cacical tuvo poca
vigencia, en las islas alcanzé un importante grado de desarrollo.

Ya hemos visto que los habitantes encontrados por Cristébal
Colén en las Antillas hablaban casi todos dialectos procedentes
de la lengua arahuaca continental, que era comin a NUIMErosos
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grupos venezolanos. En esta lengua, la palabra “tai-no”, segtin los
cronistas en los que se incluye a Diego Alvarez Chanca, el médico
de la armada de Colén durante el segundo viaje, quien escuché
esta voz indigena a su paso por la isla de Guadalupe, querfa decir
“bueno”.

Cuando, el 12 de octubre de 1492, Cristébal Colén tocé las is-
las Bahamas o Lacayas y puso pie en lo que luego se llamé “Nuevo
Mundo”, recorrié la costa oriental de Cuba y tocé por vez primera
la isla de Santo Domingo, hecho que se produjo el 5 de diciem-
bre de 1492. Los habitantes de esa costa norte correspondian a
un grupo cultural con jefes tribales llamados “caciques”, bajo cuyo
mando se unificaban diversos poblados. Estos caciques llegaron a
ser no solo los jefes politicos, sino religiosos, dentro de un sistema
o modo de vida basado en la agricultura racional intensiva. Como
sabemos, los primeros agricultores antillanos procedian de la costa
oriental de Sudamérica, peninsula de Paria en Venezuela y otros
lugares aledafios, y habfan ocupado parte de las Antillas Menores
posiblemente a partir del siglo V antes de Cristo. Estos pobladores,
con alfarerfas coloreadas en rojo y blanco y decoraciones esgrafia-
das y de lineas entrecruzadas, habian arribado a la isla de Vieques,
al este y en ruta al noroeste de la propia isla, hacia el siglo I antes
de la era cristiana.

Desarrollos locales y posibles migraciones nuevas acentuaron
la demograffa en este periodo que culmina en Santo Domingo,
Puerto Rico y el este de Cuba con un desarrollo local muy influen-
ciado por posibles migraciones procedentes del rfo Orinoco, que
se extenderfan por varios siglos y que estdn presentes en los testigos
de alfarerfas del tipo llamado “barrancoide”, en la cual predominan
modelados, incisos y un dominio local de los ecosistemas, generin-
dose la cerdmica que estilisticamente se ha llamado Boca Chica y
en que su fase final estd ligada a la cultura llamada “taina”.

Los llamados “tainos” se caracterizaron por su gran sentido de
la cultura material y su alto ceremonialismo. Fueron destacados
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alfareros, tejedores y cesteros de gran experiencia; magnificos talla-
dores de la piedra, la madera, la concha y el hueso, por lo que sus
obras de arte son las de mayor expresidn en toda el 4rea del Caribe
islefio.

La agricultura, la caza, la recoleccién fueron actividades pri-
mordiales en su patrén de subsistencia. Su gran sentido de la
adaptacién a los diversos medioambientes fue el producto del
aprovechamiento de experiencias de grupos anteriores y simul-
tineos; pero ademds, sus desarrollos se basaron en la red de
organizacién social, especializando el trabajo en algunos luga-
res en donde la riqueza ecolégica permitia establecer sistemas
de captacién de recursos naturales, abandonando por ejemplo
el sistema agricola o amainando su funcionamiento. Asi, por
ejemplo, en el rio Soco, provincia de San Pedro de Macoris,
incrementaron la recoleccién de mariscos intercambiando los
mismos con otras producciones. En la costa norte de la isla, y
en sitio de la Unién, Puerto Plata, hubo aldeas de pescadores
que servian a una red de intercambio taina, ya que los esquele-
tos encontrados en los cementerios tienen como ofrenda pesas
para redes y caracoles de la especie cittarium pica, llamados
vulgarmente “burgaos”.

Las diferentes modalidades de su produccién agricola inclu-
yeron los llamados “monticulos” formados con tierra rica en dese-
chos, y en los cuales se aprecia el uso de la basura como una posible
forma de abono, pero también se mantuvo vigente en algunos si-
tios el llamado “cultivo de roza”, tala y quema del bosque, del que
ya hemos hablado, asi como los cultivos en huecos de zonas rocosas
rellenos de tierra por la accién natural, combinando muchos de
estos sistemas, como fuera el de la utilizacién de las zonas de des-
bordamientos de los rios para cultivos ocasionales.

La alta produccién taina trajo como consecuencia un desa-
rrollo importante de la vida aldeana, y junto a ésta, un sistema
social mds complejo que el de las aldeas simples de las sociedades
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de selva tropical de Sudamérica. Esta organizacion estaba dada
dentro de una concepcidn religiosa de tipo animista que los his-
toriadores y etnélogos han denominado como “culto alos cemis”,
puesto que los cemis o cemies eran representaciones materiales
de dioses y a veces estos eran de uso personal. Posiblemente cada
grupo tribal tenfa sus propios cemis, pero indudablemente, al
momento del llamado “Descubrimiento”, algunos de estos dioses
habfan pasado ya a convertirse en deidades de todas las comuni-
dades tainas. Tal es el caso del llamado “trigonolito” o “idolo de
tres puntas”, representativo del espiritu de la yuca, cuyo nombre
indigena era Yocahu o bien Yucahi-Guamd, o finalmente Yocaht
Bagua Maorocoti, en donde se contienen importantes significa-
dos lingiiisticos, segtin José Juan Arrom, quien, analizando el
tltimo de los términos aplicados al dios de la yuca y extrayen-
do algunas observaciones del lokono de las Guayanas, llamado
también “arahuaco legitimo”, considera que Yocaht puede leerse
como “Sefor de la Yuca”, por cuanto el sufijo -hu, significarfa se-
fior y yoca, una variante de la palabra “yuca’. La segunda palabra
es “Bagua”, que significa en lengua taina “mar”; la palabra maoro-
coti vendria a significar “sin abuelo”, “sin antecesor masculino”,
pues en lo lokono o arahuaco legitimo de la Guayana, “ma” es un
prefijo que significa “ausencia de” y “adakutti” significa abuelo,
de donde orocoti es una transformacién de adakutti. Los andlisis
de Arrom parecen ser correctos. El idolo de la yuca es realmente
una criatura divina que podria presentarse segtin el andlisis lin-
giifstico como “Sefor de la yuca y el agua, sin predecesor mas-
culino”, lo que coincide perfectamente con las costumbres de la
herencia matrilineal de muchos de los grupos precolombinos de
selva tropical de las mismas Antillas.

Otros cemies dominaron el pantedn taino, como por ejemplo
Opiyelguobirdn, idolo con patas de perro y rostro humano que
huye al llegar el espafiol. Muchas de estas representaciones icono-
grificas han llegado a nuestros dfas.
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Los tainos utilizaron el juego de la pelota o batey como un
elemento ritual importante. Una bola de resina posiblemente de
cupey (Clausea rosea) o de otra materia parecida era rebotada sobre
diversas partes del cuerpo, menos con las manos, por jugadores di-
vididos en dos bandos. Existen evidencias del periodo de contacto
que revelan que el juego de la pelota culminaba en apuestas y en
intercambio de productos. En Jamaica, el soldado espafiol Diego
Méndez, fue “jugado”, apostado entre grupos indigenas, aunque
finalmente pudo salvar la vida.

Otra importante manifestacién taina fue el llamado “areito”.
Se trataba de una danza colectiva en la cual participaban, de mane-
ra festiva, hombres y mujeres de los diversos grupos tribales o del
grupo familiar. Se bebfa, se comfa durante largas horas, y el grupo
que bailaba no hacia otra cosa que repetir las palabras de un corifeo
que narraba los hechos y hazafias de los predecesores, de algunos
integrantes de su propia tradicién, lo mismo que conocimientos
que de otra manera se perdian, puesto que €stos grupos no cono-
clan el signo escrito. Se considera esta expresién, el arefto, como
un modo de preservar no sélo la historia oral, sino las tradiciones
de las comunidades.

La mds importante ceremonia religiosa entre los tainos fue el
llamado “rito de la cohoba”. La inhalacién de polvos alucinégenos
hechos con semilla de la planta conocida cientificamente como
Anadanthera peregrina o Piptadenia peregrina se hacia al través de
artefactos especiales para este tipo de ritual. Para aspirar los polvos,
en caso de consulta a los dioses, el cacique los absorbia con un tubo
muchas veces decorado y para ello eran colocados sobre la cabeza
de un {dolo con una especie de plato en la cabeza donde se habian
colocado dichos polvos. Este “idolo de la cohoba” est4 representa-
do por muy variadas figuras, y generalmente tiene una altura que
oscila entre los 10 y 60 centimetros. La crénica explica que para
escoger el 4rbol con el cual habria de fabricarse un cemi, habia que
practicarle el ritual de la cohoba, interrogarle hasta que dicho 4rbol
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dijera que si, que estaba dispuesto a ser convertido en cem{. La co-
hoba, su uso en consultas de salud, de guerra, de predicciones, y los
caciques y nitainos, o sea seguidores en rango del cacique, tenfan
al parecer sus idolos personales, lo que explica que muchas de éstas
tienen diferentes expresiones.

La cohoba o cojoba fue practicada en las Antillas desde la llega-
da de los primeros arawacos. Era una tradicién heredada de la selva
tropical en donde atin se realiza el ritual.

Entre los cultivos rituales de los tainos aparte de la piptadenia,
llamada Candelén o Tamarindo de teta, que producia los polvos
para la cohoba, ademds estaba el tabaco. La planta era utilizada
fundamentalmente por los curanderos tainos para extraer enfer-
medades, expulsar espiritu y atin como sahumerio. No era pues
muy comin que se fumase gratuitamente, aunque la crénica pare-
ce revelar que en ocasiones los tainos se reunfan para practicar lo
que el Padre Las Casas denominaba “sus ahumadas”, lo que podria
sugerir que habia sesiones o reuniones en las cuales el tabaco era
fumado independientemente del acto ritual.
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Carituro II1
UNA RUPTURA HISTORICA

La llegada del europeo

Cuando los europeos, con Cristébal Coldn a la cabeza, llegaron a
la isla de Santo Domingo, tres grandes grupos sociales ocupaban
el territorio: los llamados ciguayos, ubicados en la zona de lo que
hoy es Saman4 y lugares aledafios; los macorijes, dispersos en varios
lugares, pero asentados mayormente en la parte noroccidental de la
Isla, y los tafnos, que ocupaban la mayoria de los lugares de la mis-
ma. Todos eran grupos de origen arahuaco. Las lenguas arahuacas
procedentes de un tronco amazénico extenso, del cual existe atin en
la Guayana, representado por la lengua llamada lokono, que en la
actualidad es la mds parecida a la que hablaron los tainos de la isla
Espafiola, y que algunos lingiiistas llaman “arahuaco legitimo”, se-
gun el filélogo cubano José Juan Arrom, como ya hemos apuntado.

Las sociedades del periodo de contacto eran tribales, con mar-
cadas diferencias en lo relativo a religién y dialectos del arahuaco
continental mencionado. Por lo tanto, la descendencia familiar
al través de la madre comprendia la identidad del grupo. En la
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medida en que los grupos se separaban, los elementos de la iden-
tidad se mantenian pasando al grupo fragmentario, las creencias
y valores histdricos se traspasaban de forma oral en ocasiones,
mediante el areito, modo de narrar la historia de la comuni-
dad mediante la recitacién y baile, mientras que la imaginerfa
representaba los elementos rituales de los grupos, consolidada
en forma de dioses corporizados en cerdmica, madera, hueso,
conchay piedra. Desde el punto de vista de las expresiones como
grabados y pinturas, las representaciones encontradas parecen
pertenecer a culturas arahuacas de origen o creencias diferentes,
lo que hace suponer que fueron pintadas, grabadas y trazadas en
diversas épocas.

Ya hemos sefialado que en el caso de la llamada cultura taina
existfan, al momento de la conquista, {dolos que eran comunes a
casi toda la sociedad tribal, como el llamado “trigonolito” o idolo
de tres puntas, ligado a la produccién de la yuca, principal cultivo
de los arahuacos continentales llegados a las Antillas, como parte
de la confeccién del casabe y de bebidas espiritosas, como la lama-
da masato entre los grupos indigenas actuales, hecha con casabe y
yuca fermentados, siendo el casabe el producto de una tecnologfa
dietética que se conserva con variantes en muchas sociedades cari-
befias, como la de los pueblos del oriente de Venezuela y algunas de
las Antillas Menores, los llamados “caribes negros” o “garifunas” de
la costa centroamericana, lo mismo que en Santo Domingo, donde
ha alcanzado ya niveles industriales. Vale recordar que el casabe y
sus variantes luego fue pan usado por los espafoles durante mds de
veinte anos en las islas y antes de que se lograra la importacién de
pan y harina de trigo europeo, de manera estable, a principios del
siglo XVI. El nombre del llamado “trigonolito”, es voz acufada
por el arquedlogo cubano René Herrera Fritot.

Se puede decir que las variantes lingiifsticas encontradas por
los conquistadores eran el producto de la diferencia de proceden-
cia, pero también del tiempo entre las variantes de una lengua o
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dialecto a otra. Los cronistas hablan de las lenguas macorfs, ciguaya
y taina, las que han aportado numerosas palabras al habla domi-
nicana y al castellano, luego de los primeros contactos hispano-
indigenas.

Numerosos sitios dominicanos, y antillanos en general, como
rios, ciudades y alimentos, tienen una crecida muestra de vocablos
de origen arahuaco. Batey, gratey, mapuey, gudyiga, lerén, Yuna,
Yuma, canoa, Jarabacoa, Higiiey, Manabao, componen parte mini-
ma del largo listado de palabras consideradas tainas y recogidas en
la obra Palabras Indigenas, tomo original publicado por don Emi-
liano Tejera, y por autores como Carlos E. Deive y Bernardo Vega.
Entre los nombres heredados por los dominicanos y procedentes
del arahuaco, se pueden citar muchos, como Caonabo, Guarionex,
Guarocuya, Higuemota, Anacaona, Maireni y Mayobanex.

Habria que sefalar que en el instrumental musical de los grupos
aborfgenes de la Isla estaban la ocarina, la maraca usada igualmente
de modo religioso, el mayohuacdn o tambor de tronco ahuecado
sin parches, las sonajeras incluidas en las asas de la vasijas rituales,
las flautas de hueso y las sonajas en forma de collares y pulseras para
los tobillos con las que se marcaba el ritmo con movimiento de los
pies. Hechas de conchas del género del caracol pequefio maritimo
llamado “Oliva”, estas sonajeras tenfan una enorme importancia
ritual. Muchas de ellas, pese a su tamafio, poseian decoracién bien
lograda y eran usadas a veces como colgantes para collares.

El arte aborigen

El arte aborigen del periodo de contacto con el espafiol era suma-
mente refinado. El trabajo en hueso, madera, cerdmica, concha y
oro ocupaba en parte la vida estética de los grupos. Los artesanos y
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artesanas tenfan un gran sentido de la identidad tribal, puesto que
muchas de sus obras se relacionaban con elementos en los que las
comunidades crefan. Los idolos de madera o cemies, labrados en
guayacdn, caoba, guaconejo y otras maderas preciosas, revelan un
dominio instrumental comparable al de cualquier cultura con esté-
tico dominio de la escultura. Las alfarerfas, obra de la mujer en las
sociedades de origen amazénico, alcanzaron un formidable rango
estético. Se sabe, por analogia, que la mujer era la autora de las al-
farerfas y sabemos, por la plasmacién de las leyendas y la forma de
los dioses en la estatuaria de madera y ceramica, que existia entre
ellas un conocimiento profundo de las tradiciones y de la historia
del grupo social y de sus creencias fundamentales. Desgraciada-
mente, las mejores crénicas no se refieren con precisién al modo de
trabajar muchos de los objetos tanto rituales como de tipo cotidia-
no. Pero por las formas de alfareria sabemos que existfan modelos
especializados para el consumo alimenticio, como platos llanos, va-
sijas llamadas “bols”, nombre inglés asignado por los arqueélogos
a platos hondos y de perfil casi redondo, ollas de borde invertido,
o sea, con pestafias hacia fuera, ollas de borde invertido para coci-
nar. Las tinajas hogarefias estdn representadas ampliamente, y en el
este de la isla el uso de las botijas o “potizas” acorazonadas marcan
igualmente estilos decorativos importantes, muchos de los cuales
sugieren en los extremos de estas “potizas” senos de mujer. Son la
mayoria de las “potizas” de signo femenino y usadas para el trans-
porte y uso de liquidos. Por otra parte, los llamados “vasos efigies”,
logrados a base de la reproduccién de dioses y figuras del panteén
taino, representan tanto al hombre como a la mujer y se refieren
generalmente a creencias, muchas de las cuales llegaron a nosotros
al través de las descripciones de Fray Romdn Pané, mientras que
otras permanecen, al parecer, irrecuperables.
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La ruptura de las formas estéticas

Al romperse la relacién tribal, primero con los repartimientos
de indios, iniciados por Bartolomé Colén desde el traslado de la
poblacién de La Isabela a la reciente villa de Santo Domingo, la
mujer aborigen perdié la relacidn entre las creencias y el arte que
desarrollaba. Vale decir que la sociedad machista espafiola la des-
tind a los usos muchas veces relacionados con el sexo y a labores
que no estaban dentro de la cultura aborigen, y que eran comunes
al proceso de servicio al hombre, cuyas raices se originaban en la
sociedad medieval hispana. Estudios hechos por Garcia Arévalo
sobre el arte indigena final en la ciudad de La Vega y el realizado
por Veloz y Ortega en la ermita del Rosario, sitio de fundacién de
la primera villa de Santo Domingo, revelan la degeneracién de la
vasija indigena, la que ya a comienzos del proceso colonizador ha
perdido sus caracteristicas rituales y se ha convertido en un cuenco
normal, apenas con dos botones laterales que le sirven de asas. Este
tipo de forma ha llegado hasta nuestros dias y se vende en los mer-
cados de artesanias sin que el artesano tenga conciencia de que re-
pite la cerdmica indigena degenerada del comienzo de la conquista.
El trabajo en cerdmica, el cual abarcaba aspectos rituales a la vez
que cotidianos, fue el primero de los elementos que desapareci6 al
hacer contacto el indio con el espafiol. La utilerfa de cocina basada
en el fruto del higiiero con el que se preparaban cucharas, cucha-
rones y vasijas llamadas “jigiieras” para limpiar arroz y transportar
liquidos, se mantuvieron vigentes en la cocina rural, donde aun
abundan, lo mismo que para la fabricacién de maracas que pueden
encontrarse en algunos mercados y que forman parte del “condu-
mio” musical dominicano.

Asentado Colén en la desembocadura del rio Bajabonico, des-
de finales de 1493, y habiendo comenzado la fundacién de la villa

de La Isabela, desde los primeros dias de 1494, el contacto con los
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aborigenes le permitirfa darse cuenta de que el proyecto de con-
quista no serfa ficil sin el conocimiento de las lenguas de la isla.
El almirante asi lo habia previsto, puesto que, en 1492, fracasaria
durante su primer viaje en lo relativo al contacto idiomatico, cuan-
do Luis de Torres, un viejo conocedor de varias lenguas orientales,
muerto luego en el incendio del fuerte de La Navidad, fue inca-
paz de entender las lenguas locales y Colén tuvo que recurrir al
entrenamiento de un indio de las islas Bahamas que asimil6 a su
aventura, y al que dio por nombre Diego, en honor de su hijo. Este
aborigen lucayo fue bautizado en Espana por los reyes catélicos y
volverfa a las islas como el primer traductor indigena conocido.
El “indio Diego” fue fundamental en los primeros contactos cul-
turales entre los espafioles y las poblaciones de lengua arahuaca.
Pero igualmente, siguiendo su afin de bisqueda, conquista y co-
nocimiento, Colén envié en su segundo viaje a Fray Ramén Pané,
monje de la orden de los Jerénimos, a aprender la lengua de la par-
te central de la Isla, puesto que en la zona donde habia fundado La
Isabela, villa pequefia y mal habilitada, se hablaba principalmente
la lengua de los macorijes, la que no alcanzaba la extensién total de
la Isla, puesto que al regreso hacia Espana, durante su primer viaje,
habia conocido también la expresién lingiifstica ciguaya, diferente
de la de los macorijes y tainos, datos que al parecer le fueron dados
por el indio Diego.

Pané aprendi6 en parte, al parecer, la lengua macoris, pasando
luego a las tierras del cacique Guarionex, cerca de la actual ciu-
dad de La Vega, donde iniciaria el proyecto de cristianizar a los
aborigenes de alli. Entre los curas que llevé consigo, por 6rdenes
de Colén, habfa ademds un sacerdote franciscano de La Borgona,
llamado Juan de Deule, que aprendié la lengua taina lo mismo que
Pané y que igualmente fue uno de los primeros cristianizadores.
Desde el punto de vista de las ideologias, estos dos sacerdotes po-
drfan considerarse factores importantes en las primeras formas de
transculturacién conocidas para la isla de Santo Domingo.
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La fundacién de la villa de La Isabela serfa igualmente, como
elemento de contacto, un importante modo de interaccién cul-
tural. En la parte alta de la desembocadura del rio Bajabonico, y
en el lugar hoy llamado El Perenal, provincia de Puerto Plata, se
asentaron las comunidades indigenas que debieron de ser parte im-
portante en la ayuda recibida por Colén para la construccién de la
villa. La arqueologia revela que su alfarerfa, que es un indice por la
decoracién para con ella establecer la identidad tribal, corresponde
a grupos tainos y macorijes, los cuales parecen haberse fundido
para la construccién del nuevo poblado. Las alfarerias macorijes y
tainas han sido encontradas conjuntamente en la propia Isabela,
lo que revela que los aborigenes hicieron vida junto al poblado en
momentos de su fundacién.

Pané legd al Almirante un pequefio informe titulado “Rela-
cién de las Antigiiedades de los Indios”, en el que logré describir
algunas de las mds importantes leyendas indigenas y parte de sus
costumbres, nombres y creencias y para ello se valié de indios cris-
tianizados que hablaban la lengua macoris y la taina y que apren-
dieron con dificultad el castellano. Estos primeros cristianizados de
América aprendieron rudimentariamente el castellano y fueron la
avanzada cultural con la que Colén intent poseer para dominio,
el pensamiento y las creencias como una forma de penetracién cul-
tural bien planeada. Todo este proceso tan importante para cono-
cer el pasado indigena nos ha permitido entrar en muchas de las
formas y creencias culturales del pueblo taino.

En La Isabela, el contacto hispano-indigena comienza a res-
quebrajarse cuando Colén muestra el interés de enviar esclavos a
Espafia, y del mismo modo captura aborigenes, que segin las cré-
nicas ha impedido bautizar para evitar que pudieran ser vendidos
como tales en los mercados de Sevilla.
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Los primeros mestizajes

Ya en 1492 Colén dejé espafioles en el Fuerte de la Navidad que,
sin dudas, iniciaron el proceso de mestizaje. De las indias forzadas
por los primeros espafioles desconocemos los engendros.

En 1493-94, cuando Colén funda La Isabela, uno de sus hom-
bres, Francisco Rold4n, levantado contra Espafia, y mudado al ca-
cicazgo de Jaragua, inicia con sus seguidores el acercamiento entre
indias y espafioles. El mestizaje comenzaba con la rebeldia, porque
en la costa sur, igualmente, otro espafiol llamado Miguel Diaz, Jue-
go protegido de los Colén aunque en principio disidente, huyen-
do de La Isabela, encontré amor en el hecho de la cacica llamada
Ozema, luego Catalina, con la que procre6 familia. No sabemos
dénde fueron a tener esos hijos de hispanos e indias. No sabemos
si fueron quemados por Ovando o si vinieron todos o una buena
parte a caer en los centros educativos, en las iglesias, como aconte-
cié con Enriquillo, Enrique Bejo, segtin los estudios de Carlos E.
Deive en el Archivo de Indias de Sevilla. ;Quién era el Bejo que
dejara su apellido al cacique criado en castellano, pero casado con
india de su propia tribu? Esa oscura realidad de las primeras mez-
clas y descendencias no se conoce del todo. Algtin mestizo hijo de
Vasco Porcallo de Figueroa alcanzé rango importante con su padre,
duefio de un harén taino en la isla de Cuba, y en épocas de Diego
Veldsquez. Tal vez si en algtin archivo de Espafa, en donde Frank
Moya Pons recogiera datos sobre el bautismo por los Reyes Catdli-
cos de los primeros indios llevados por Colén, pudieran recabarse
nombres y descendencias precisos. Valdria la pena saber qué pasé
genéticamente con los millares de indios traidos a las Antillas desde
las costas venezolanas, entre 1509 y 1519, para suplir una mano
de obra que se quiso convertir en mano asalariada y sigui6 siendo
mano encomendada. La vida del vencido tiene poca importancia
y s6lo la del vencedor puede sacarse a flote. Quizds nos toca a los
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dominicanos entrar en ese campo de estudios no sélo en relacién
con la vida indigena, sino también con la africana, labor iniciada
por autores como Carlos Larrazabal Blanco, Franklyn J. Franco,
Carlos Esteban Deive, Hugo Tolentino y Roberto Cass en su obra
de investigacién.

Nacia un nuevo mundo, pero igualmente, nacian nuevas va-
riantes raciales. La incorporacién masiva de los esclavos africanos,
autorizados definitivamente en 1511 por Fernando el Catdlico,
estimulaba la produccién forzada, pero igualmente una mezcla ra-
cial importante, porque espafioles e indios, y espafoles y negros,
dieron lugar a una nueva cultura que se desarrollarfa mestizando
expetiencias de vida cotidiana y conocimjentos, misicas y trabajo.
Oro, azticar y ganado conformaron la base de la primera sociedad
mulata de América. La primera sociedad criolla, muy anterior a
las de la llamada Tierra Firme. Si lo criollo es la mezcla de sabe-
res, respuestas vitales, nueva vision y creacién de valores nuevos de
adaptacién, ya en el primer cuarto del siglo XVT la sociedad criolla
estaba en marcha, y lo estaba precisamente en la isla de Santo Do-
mingo, en la que desde el mismo siglo XV, con la aceptacién de
la mujer indigena como compafiera, la visién hispana comenzaba
a cambiar, como cambié desde el primer momento en La Isabela,
donde los alimentos del aborigen constituyeron obligadamente la
dieta del conquistador, porque sin ellos no hubiesen podido sub-
sistir. Atadas a estas experiencias, vendria obligadamente la de un
tipo de habitacién: el bohfo, bien distante, en principio, de la ar-
gamasa, la piedra tallada y el urbanismo europeo. Junto al bohio,
el conuco, un depésito agricola de cultivo de subsistencia para una
sociedad inicial en donde la produccién no era almacenable por es-
casa y rica en carbohidratos no acumulables, y en donde comer era
mds importante que guardar. La cultura del hambre producto de la
conquista se injciaba dentro del marco de la naciente vida criolla.
Recordemos que “criollo” viene del portugués “crioulo”, o sea ne-
gro nuevo nacido en las tierras americanas. Al fin y al cabo, criado.

55



MARcIO VELOZ MAGGIOLO

Del continente y de las Islas Canarias, puente fundamental en
el trayecto hacia las nuevas tierras americanas, vinieron, como un
experimento inicial, producto del entusiasmo productivo del con-
quistador, las gallinas, los cerdos, las cabras, la cafia de azicar, las
cebollas, las liebres, las décimas y los poemas métricos, las coplas
del dime y direte, la cultura de las iglesias, los monumentos y villas
fundadas que dieron fisonomia hispana a los territorios que fueron
luego ciudades como Santiago, Yaquimo, Higliey, Puerto Plata y
otras plazas. Pero vino la fiebre swina, el sarampién, los diversos
tipos de catarro, la sifilis del Viejo Mundo, la que mezclada con ce-
pas americanas produjo una explosién mortal entre las sociedades
indigenas antillanas y luego en las americanas, mientras que con
el africano llegaron los primeros brotes paltdicos y las viruelas. El
mestizaje no era s6lo cultural, era biolégico, era epidémico.

El bohio taino siguié siendo similar al que usaron los esclavos
libres, y la musica comenzé a ser importante en los solares y espa-
cios donde negros libres, mestizos y mulatos, ya habian encontrado
solaz junto a campesinos blancos dejados de la mano de Dios y
de la Corona. El surgimiento de las cofradias de negros, blancos y
mulatos se puede considerar el primer punto de cohesién del mes-
tizaje y de las iniciales sociedades criollas. Segtin Genaro Morel, ya
en 1503, habia una ligada a los enfermos del solar de San Nicolds,
donde fuera iniciada en 1504 la construccién del primer hospital
de América. La fundacién de esta cofradia hace retroceder la fecha
de este tipo de organizacién en América hasta el mismo comienzo
del siglo. No creemos que fuera cofradfa de morenos, por lo quela
del Carmen sigue teniendo esta primacia desde el siglo XVII.

Las primeras sociedades criollas fueron a veces casi realengas,
es decir, dominios del Rey que en ocasiones no tenfa accién sobre
ellas ni los propios Colones, control claro de aquello que era parte
de su tutela. Pese a la busqueda del esclavo alzado, en ocasiones
él mismo se manejaba con albedrio, escudado en arcaismos y for-
mas insélitas de vida que se nutrieron y escondieron dentro de las
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actividades del contrabando, la prostitucién, la corrupcién civil y
eclesiastica, el engafio y acaparamiento.

En el siglo XVII, la miseria y la improductividad se unieron
para hacer de la vagancia el espacio festivo, y del juego de azar
el confiable futuro. La brujeria gallega o africana, taina, como la
que Deive ha revelado en uno de sus textos, acompané envidijas y
esperanzas. Segin Deive, el llamado “guaymaro” era un sistema de
brujerfa aborigen, del cual tenemos poca informacién.

Mulata-Antilla
Autor: Luis Palés Matos

En ti abora, mulata,

Me acojo al tibio mar de las antillas.
Agua sensual y lenta de melaza,
Puerto de aziicar, cdlida bahia,

Con la luz en reposo

Dorando la onda limpia,

Y el sorioliento zumbo de colmena
Que cuajan los trajines de la orilla.
En ti abora, mulata,

Cruzo el mar de las islas.

Eléctricos mininos de huracanes

En tus curvas se alargan y se ovillan,
Mientras sobre mi barca va cayendo
La noche de tus ojos, como tinta.

En ti abora, mulata...

jOh despertar glorioso en las antillas!
Brawo color que el do de pecho alcanza,
Miisica al rojo vivo de alegria,

Y calientes cantaridas de aroma
-Limdn, tabaco, piria—-

Zumbando a los sentidos
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Sus embriagadas voces de delicia.
Eres abora, mulata,

Todo el mar y la tierra de mis islas.
Sinfonia frutal, cuyas escalas,
Rompen furiosamente en tu catinga

. He aqui en su traje verde la guandbana
Con sus finas y blandas pantaletas
De muselina; he aqui el caimito

Con su leche infantil; he aqui la piia
Con su corona de soprano... Todos

Los frutos, joh mulata! tit me brindas
En la clara bahia de tu cuerpo

Por los soles del trépico bruiida.

jOb, Cuba! ;Oh, Puerto Rico!
Fogosas tierras liricas...

jOb, los rones calientes de Jamaica!
jOb, el aguacate de Santo Domingo,
Y el caldo denso de ln Martinica!
Abora eres, mulata,

Glorioso despertar en mis Antillas.

Adaptaciones culturales hispano-indigenas

Las primeras adaptaciones culturales de los europeos se produje-
ron con la fundacién de La Isabela, cuando se intentara aclimatar
los frutos traidos de Espafia y las Islas Canarias ya en el segundo
viaje de Colén. En un largo periplo o recorrido por varios sitios
de la Isla, los espafioles trataron de encontrar lugares en donde se
pudiera cultivar trigo, cafia de aztcar, las cebollas, las vides y otros
renglones de la dieta hispana. A partir del gobierno de Nicolis de
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Ovando, y ya en 1503, la ganaderfa y la cria de cerdos y gallinas
se hicieron cada vez més importantes. Se dio paso a la reparticién
de jabalies para su venta y liberacién con la finalidad de animar
deportes de caza. El dato, contenido en el trabajo titulado “Hom-
bres y ganado en la tierra del oro” (Ldpez Sebastidn), permite com-
probar el interés del conquistador en las artes de la caza comin
en Espana.

No obstante, en el caso de la poblacién de La Isabela, de corta
existencia, los europeos tuvieron que adaptarse a la dieta taina, y al
pescado y frutos del mar, ya que era imposible pensar en el masivo
sacrificio de reses consideradas como la posible base de sustenta-
cién futura, aparte de que las mejores estaban en manos de Colén
y su familia.

Como bien sefialar la historiadora Consuelo Varela, en su libro
titulado “La Caida de Cristébal Colén”, el Almirante y los suyos se
aprovecharon notablemente al destinar a corrales personales ani-
males que pertenecian, de hecho, a la Corona, contribuyendo sin
dudas a la crisis alimenticia de los afios iniciales en la villa.

Siguiendo un resumen importante desarrollado por el historia-
dor dominicano Frank Moya Pons (La Otra Historia Dominicana,
2008), podemos referirnos a la dieta como uno de los principales
factores de contradiccién medioambiental entre las poblaciones
de la Isla y los espafioles mismos. Al principio esta dieta hispana
no era comun a los indios, que seguirfan utilizando durante largo
tiempo la de sus costumbres ancestrales.

La necesidad casi milenaria de una dieta europea originaria
marc6 las crisis en muchos momentos. El trigo fracasé como sem-
bradjo inicial, y por lo tanto el casabe fue de tal importancia que
Juan Ponce de Leén, tal y como lo apunta Aurelio Tanodi (Do-
cumentos de la Real Hacienda de Puerto Rico, Vol. 1), monté en la
isla Mona un ingenio de hacer casabe, lo que implica una de las
primeras industrias antillanas, ya que la del aztcar se desarrolla
mucho tiempo después. En este proceso, el casabe serfa el pan de la
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conquista hasta la llegada de los conquistadores a la zona mejicana,
luego del viaje inicial de Juan de Grijalba.

El fracaso del trigo en las Antillas, con su magra produccién,
obliga al uso del casabe, cuya durabilidad es conocida. Sélo cuando
Espafa inicia la conquista de México, el trigo se consolida y fun-
ciona en principio como alimento complementario del maiz en la
zona continental.

Moya Pons lo resume, en sus articulos titulados “Alimentos
coloniales” y “La dieta de los conquistadores”, publicados en la
prensa y recopilados en La Otra Historia Dominicana, 2008.

Santo Domingo (1497-1498)

Las crisis econémicas y de salud acaecidas en La Isabela, donde
la poblacién espafiola comenz6 a mermar debido a los diversos
tipos de enfermedad generados por los cerdos, y a las insalu-
bridades del primer viaje, donde la poblacién de las naves lo
hizo con carencia de toda forma de salubridad, y luego por el
cambio climitico y las marismas de los manglares donde fuera
fundada la villa, habfan ya producido suficiente argumenta-
cién, aunque oculta, para que tanto el Almirante, como pos-
teriormente su hermano Bartolomé Colén, pensasen en otro
lugar més acogedor. El propio Colén cayé enfermo a los pocos
dias de llegar, y sus primeras érdenes fueron dadas casi desde
el lecho, cuando atin no se terminaba la villa, levantada con
precariedad y necesidades que sélo la ambicién de los conquis-
tadores superaba. Varias incursiones tempranas en bisqueda de
tales lugares estaban posiblemente basadas en el relativo fraca-
so del hallazgo de oro en buenas cantidades y, en opinién de
Carl O. Sauer, en el hecho de que la costa sur estaba m4s cerca
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de las tierras continentales y de ello tenfa ya noticias el Almi-
rante. (Sauer, the Early Spanish Main,).

La fundacién de la villa de Santo Domingo en la parte
oriental del rio Ozama seria la respuesta de Bartolomé Colén
a los fracasos que se produjeron en La Isabela. Las fallas en
el sistema de intercambio o de factorfa, que Colén quiso im-
plantar, lo mismo que la mala administracién de los Colén,
los conflictos de las primeras gentes traidas desde Espafia con
ilusiones centradas en la riqueza inmediata, asi como la casi
imposibilidad de adaptacién en la zona, fueron elementos que
actuaron en la terrible situacién de muerte que se desatara en
la villa, donde para fundar en la costa sur hubo que repartir los
enfermos en las recientes villas ubicadas en el interior de la Isla,
donde tampoco habia posibilidad de riqueza. La fundacién de
la villa de Santo Domingo en su primera fase constituyé igual-
mente un foco de miseria y una zona de incierto futuro. Las
rebeliones de La Isabela continuaban en otros focos dominados
por el ex alcalde Francisco Roldén, quien habia hecho relacio-
nes y guatiaos con los indigenas de Jaragua, y la villa de Santo
Domingo era un simple bastién sin recursos para conquista
de ninguna especie, donde los Colén intentaban casi de modo
prioritario mantener vigente el poder. La llegada de Francisco
de Bobadilla, el apresamiento de los Colén, la salida de la isla
de Rold4n, cambiaron el panorama. Bobadilla, sustituido por
Frey Nicolds de Ovando, genio politico de su época, cambid
el curso de los acontecimientos. Su mano dura abatié las rebe-
liones indigenas en el este de la Isla y su visién medieval inicié
un cambio urbano hacia una ciudad en damero, con formas
nuevas y alejadas de las concepciones colombinas.
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La ciudad de Ovando

El traslado de la villa a la parte occidental de la ria del Ozama abrié
el camino hacia la desmembracién total de la sociedad indigena.
Frey Nicol4s de Ovando instauré importantes cambios en la cultu-
ra inicial, conquisté parte de la Isla a sangre y fuego, como son los
casos de Jaragua e Higiiey, mientras que por otra parte se inician
con él las construcciones de materiales nobles y se organiza una
sociedad mds cercana a los érdenes renacentistas, aiin con acentos
medievales.

La llegada de las 6rdenes de San Francisco y la de los frailes
dominicos fue en gran modo un impulso para la cultura. Con la
llegada de los frailes dominicos en 1510, la educacién comenzé a
tomar enorme importancia, al punto de que ya en 1538, por medio
de la bula “/n apostolatus culmine”, el colegio de los padres domi-
nicos se transformaba en Universidad de Santo Tomds de Aquino.

El centro universitario, laico y eclesidstico, dio fama a la Isla,
puesto que de muchos lugares islefios, ya instalados como tal, y de
otras zonas continentales recién conquistadas vinieron estudiantes
a Santo Domingo.

La ciudad de Santo Domingo, construida en damero, se con-
vierte en una muestra de urbanismo nuevo para el mundo ame-
ricano. Afluyen a ella notorias personalidades, y salen de ella los
conquistadores mds afamados, como lo serfan los Pizarro, Vasco
Nunez de Balboa, Veldsquez, Cortés y tantos otros.

La ciudad es la sede del gobierno espafiol en Las Indias, con
calles bien trazadas, edificios de piedra, canteras inagotables, una
torre del homenaje sorprendente para la época y una organizacién
edilicia en evolucién permanente.

La inicial ciudad de Ovando, en consideraciones de Walter
Palm, se acercaba, desde el punto de vista de sus espacios familia-
res, a los estilos de las casas de planta romana, principalmente en
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sus patios. La urbe, iniciada en 1502, us6 de muros bajos, pozos
llamados “medianeros” porque se hacfan en funcién de un uso do-
ble, dividiéndose en medias lunas entre una pared y otra de los
patios de las viviendas.

Aungque el autor considera que las primeras casas de piedra de-
bieron de ser las de la actual calle de Las Damas, se afirma con
cierta inconsistencia que fuera la primera aquella de Francisco de
Garay, ubicada en la calle Isabel la Catélica, y modernamente mo-
dificada para dar paso a las oficinas del Banco Popular Dominica-
no, la que popularmente se ha llamado Casa del Cordén.

La antigiiedad de la vivienda estaria confirmada por haber sido
la que usara Diego Colén, cuando a su llegada a la isla, para inau-
gurar su virreinato, tuvo que esperar a que la construccién del pa-
lacio fuera iniciada. Segiin Gonzalo Ferndndez de Oviedo, la casa
seria la de Garay, sin embargo W. Palm lo pone en dudas, como
hemos senalado antes.

La nueva urbe se fundamenta en la llegada de maestros cono-
cidos y principalmente en planos traidos desde Espafia, cuando en
1510 el rey aprueba la llegada de maestros oficiales. Asi, la cons-
truccién de casas y el inicio del Alcdzar de Colén, conformando
una urbe desequilibrada en la cual la parte céntrica, llamada de “las
cuatro calles”, se iba completando con bohios y casas de material
deleznable, producto del traslado de la villa inicial de Santo Do-
mingo hacia la parte occidental del rio Ozama.

Es casi seguro que los primeros planos de la ciudad y su em-
plazamiento fueran obra del maestro sevillano Alonso Rodriguez,
¥ que entre éstos estuviesen los planos de la catedral, la que en sus
comienzos era una choza con techo de tablazén y ramas, como
acontecié con muchas de las iglesias descritas por los cronistas en
los siglos XVII y XVIII. En los inicios del proceso constructivo de
la ciudad, debieron ser entrenados los indios para trabajos de can-
terfa y obra de mano, sugerencia que hace Palm al senalar que “..
sabemos que las primeras casas fueron levantadas por Ovando en la
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calle de La Fortaleza (hoy las Damas. MVM) valiéndose de reparti-
mientos de indios dirigidos probablemente por los albaiiles... otros
oficiales, de los cuales nos habla el Padre las Casas a propésito de la
expedicién del primer Almirante al Cibao (1494)”.

El casi indocumentado uso de la mano de obra indigena nos
hace suponer que las primeras formas de obreros creadas por los
maestros canterios espafioles estuvieron dirigidas a las grandes
construcciones en piedra, y que el indio fue elemento fundamental
en este proceso. Existe un silencio histérico, casi culpable, cuando
al hablar de los grandes edificios de la época ovandina se dejan de
lado posibles habilidades indigenas en este campo.

La presencia del maestro Rodrigo de Liendo, aventajado disci-
pulo de Alonso Rodriguez, fue fundamental para dar a la villa una
impronta andaluza, modelo de casa y patio con relaciones tipica-
mente romanas, comunes a muchas zonas del sur de Espafa.

Liendo trabajé en numerosos monumentos y fue ejecutor ini-
cial en obras como la iglesia de Las Mercedes, y San Francisco, lo
mismo que en la capilla de Rodrigo de Bastidas y en la catedral de
Santo Domingo, asi como en otras edificaciones de importancia.
Su estadia en Santo Domingo va de 1525 a 1555.

La evidente presencia de una arquitectura popular se concreta
en iglesias del interior del pais a partir del siglo XVIII. Santiago
de los Caballeros, amplia urbe de origen colonial, lo mismo que
La Vega, habfan alcanzado importancia con edificios de canterfa y
buena mamposterfa. Santiago, seglin las excavaciones arqueolégi-
cas, era hasta 1562, en que fue destruida por un terremoto, lo mis-
mo que La Vega, ciudad con forja, iglesia, calles bien trazadas, de
las cuales hay vestigios importantes. En La Vega, la iglesia donde
cantara su “misa nueva’ Fray Bartolomé de las Casas atin se puede
identificar, y fue uno de los mas destacables niicleos de la economia
colonial.
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La economia inicial de la Colonia

Primero el intercambio con la poblacién indigena en el proceso
llamado de factoria, modelo medieval de intercambio, iniciado por
los Colén en La Isabela, luego la produccién del azicar, y antes la
busqueda de oro, conformarian la columna vertebral de la coloni-
zacién en la isla de Santo Domingo, elementos que ya a mediados
del siglo XVI habian comenzado a declinar por razones varias, en-
tre las que se cuenta la de la emigracién hacia territorios continen-
tales de muchas familias que vieron como decadente el proceso de
la colonizacién antillana, y salvaron sus intereses en la bisqueda de
espacios con mayor riqueza y posibilidad de vida.

La mano de obra indigena, primero victima del reparto de in-
dios que realizara ya hacia 1498 Bartolomé Colén y luego zaran-
deada por las llamadas “encomiendas”, result6 en exterminio. Asi,
la presencia del esclavo negro se convirtié, ya en los finales del siglo
XVI 'y comienzos del XVII, en una cara y costosa presencia dado
el precio del negro y de la pobre economia que consolidaria en casi
toda la Isla, el contrabando y el corsarismo como puntos clave del
sustento islefo.

El desarrollo de la ganaderia fue a partir del dltimo cuarto del
siglo XVI la clave de la economia de la isla de Santo Domingo,
todavia en su totalidad propiedad de Espafia. La creciente posibi-
lidad de exportacién de cueros desde los puertos, sin mucho cuido
de las autoridades, y la falta de ayuda para este tipo de exporta-
cién desde los puertos del norte de la Isla, trajeron como conse-
cuencia desavenencias graves entre los hateros y los regentes de la
colonia. Cuando los niveles de contrabando de cueros de reses y
los llamados “rescates” fueron importante factor de desarrollo de
sociedades de la costa norte y oeste de la isla de Santo Domingo y
la presencia de naves de paises protestantes afectaron los intereses
de la corona, comenzaron a planearse las acciones para reprimir
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dichos contactos. Desde Espafia el gobierno de Felipe II recibia
las informaciones de lo que el gobernador de la Isla, consideraba
escandaloso e inaceptable, dando importancia a la idea de des-
mantelar las villas contrabandistas y efectuar su traslado hacia el
interior de la isla. Era evidente que el crecimiento de este comer-
cio ilegal afectaba notoriamente a las clases sociales y eclesidsticas
que posefan ganaderia controlada, o mds o menos controlada. Se
sefiala desde temprano la posesién de ganado del obispo Rodrigo
de Bastidas y de Ana de Arana, quienes casi a mediados del siglo
XVI posefan unas 27.000 y 44.000 cabezas de ganado, respec-
tivamente, lo que evidencia la importancia que fue teniendo el
hato ganadero en cuanto la crisis del azicar hizo que este tipo de
economia sustituyese las anteriores. En aquellos momentos, como
bien lo sefiala Moya Pons (1974), la ganaderia de los ingenios
rurales (fase en decadencia de la industria) crecié de modo vege-
tativo en mansedumbre, ampliando en este aspecto la riqueza de
ciertos propietarios.
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CariturLo IV
PRIMER ASOMO DE IDENTIDAD

1605-1606. El primer asomo de identidad

Los afios de 1605 y 1606 son esenciales en lo que a partir de
aquel momento puede considerarse un giro capital de la historia
dominicana. Dado el indice de contrabando que se produce con
el deterioro de industrias como el aziicar, y los viejos esquemas
de recoleccién aurifera, la ganaderia de los trapiches e ingenios, la
economia del hato aflora como parte de la subsistencia econémi-
ca de la Isla. Desde antes de 1550 ya el contrabando de pieles con
los buques enemigos de Espafia, la mayorfa de ellos de bandera
protestante, se habia convertido en uno de los principales nego-
cios de los duefios de reses y otros tipos de crianzas. Juan Bosch,
en su obra Capitalismo Tardio en la Repiiblica Dominicana, seiiala
que el modelo de vida del hatero, pobre y casi itinerante, respon-
dia a la ubicacién de las villas en funcién de las actividades del
contrabando mismo.

El desarrollo social de la Isla, concentrado en la ciudad de San-
to Domingo, respondfa a la imposibilidad de un control de las



MARCIO VELOZ MAGGIOLO

zonas rurales y mucho menos de los espacios costeros. Entre los
grupos que comerciaban con las naves de bandera protestante, la
conciencia de una diferencia con los designios de la monarquia se
reflejaba no solo en la vida criolla, sino en la necesidad de diferen-
ciacién. Cuando en 1605-1606 Felipe III ordena al gobernador
Osorio, tras afios de discusién que se inician bajo el gobierno de
Felipe II, la destruccién de las villas del norte y oeste de la Islay la
fusién de las mismas en el centro del territorio, varios lideres crio-
llos encabezados por Hernando Montoro, contrabandista y criador
de reses, se rebelan contra la monarquia produciendo el primer
asomo de identidad social en la Isla. La fusién de las ciudades de
Bayajd y La Yaguana, en la nueva Bayaguana, y las de Puerto Plata
y Montecristi en Monteplata, produjo un proceso de miseria total.
Mis del ochenta por ciento de las reses quedaron abandonadas y se
iniciarfa (ya en el primer cuarto del siglo XVII, con el desalojo que
hiciera Espana de los piratas y maleantes que habitaban la isla de
San Cristébal, al este de Puerto Rico, la ocupacién por los mismos
de la isla Tortuga, precisamente al norte de las tierras devastadas

El natural uso de tierras abandonadas y la presencia de una fau-
na cimarrona capaz no sélo de nutrir poblaciones piratas trajeron
como consecuencia la lenta y firme ocupacién del territorio devas-
tado, lo que dio inicio a la posibilidad de que la corona intentase
desalojar la isla de La Tortuga y evitar el proceso de ocupacién del
territorio espafiol occidental.

Luego de la ocupacién inicial de Martinica y Guadalupe, la co-
rona francesa decidi6 atacar La Tortuga, asiento de naves ingleses y
de piratas, bucaneros y filibusteros, que llegados de San Cristébal y
otros puntos antillanos se concentraron en la misma. En el afio de
1640 el enviado La Vasseur atacé las poblaciones, tomé posesién
de la isla, expulsando las tropas inglesas de La Tortuga, e inicié el
proceso de consolidacién de la presencia francesa que el 6 de junio
del afio 1655 pasé definitivamente al dominio de Francia bajo el
mando de Bertrand de Ogerén. Las tierras occidentales y nortefias
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fueron el espacio de pirateria base de gentes de mar que alcanzaron
su propia autonomia pese a la presencia francesa, y que ocuparon
la parte de La Espanola devastada, creando poblados y espacios
permanentes apoyados en el corsarismo, la agricultura y la presen-
cia del ganado salvaje que permitia una reocupacién facilitada por
el viejo sistema hatero.

Mediante el sistema de las llamadas “cuarentenas” y aun du-
rante los primeros afios de la invasién de La Tortuga, la monarquia
espafiola combatié duramente la presencia francesa en la isla, e
igualmente generd una larga lucha contra las ocupaciones de la
parte occidental y norte de La Espafiola. En todo ese proceso, la
idea de los criollos dominicanos de su pertenencia a la corona,
continué siendo fundamental, y surgen asf las primeras formas de
identidad propia, con la concepcién de una diferencia entre el ne-
gro y mulato dominicano, con la de los africanos que comienzan
a llegar como esclavos para la produccién de azdcar en la parte
occidental del territorio de La Espafola, copada por el naciente
capitalismo francés.

Los enfrentamientos entre franceses y dominico-espafioles
consolidaron la idea de la diferencia. Las luchas fronterizas estan
representadas por batallas como la de La Limonade. Durante el
gobierno de La Tortuga por Oregén, el dominio francés de la parte
occidental de la Isla se consolidaria. Las cincuentenas espafiolas
trataron de desalojar a los franceses en varias ocasiones, en las in-
cursiones de los mismos sobre la ciudad de Santiago de los Caba-
lleros, en 1659, 1667, y 1690. Las sangrientas luchas tomaron el
perfil de luchas libertarias que culminarfan en enero de 1691, con
la batalla de la Limonade, cerca de lo que hoy es Cabo Haitiano,
con el frente oriental criollo comandado por el mariscal espafiol
Francisco Segura y Sandoval, donde fue vencido al gobernador
francés Tarin de Cussy.

Los que serfan luego “los dominicanos” mantuvieron una larga
lucha de casi un siglo de enfrentamientos para mantener vigente
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como propiedad de Espafa el trozo de territorio oriental, el cual
fluctuaba con el rigor de las guerras y ocupaciones. El siglo XVII,
para la parte espafiola, se conoce como el siglo de la miseria colo-
nial mas dura hasta el punto de que mediante el llamado “situa-
do”, suma que sirvié para la paga de los funcionarios y empleados
coloniales, fuera el ingreso fundamental para la manutencién de la
parte espafiola de la Isla.

Crisis en el siglo XVII

La decadencia econémica creada por las devastaciones se alarga
durante todo el siglo XVII y alcanza la primera parte del XVIIL
La monterfa se hace sumamente importante y el modo de vida
del hatero se forja en la explotacién del ganado, y en la venta de
cueros y productos de orden agricola a las poblaciones francesas
que crecen en lucha y contradiccién con las de la parte espafiola.
Los mediados del siglo XVII encuentran una creciente sociedad
esclavista en la parte oeste de la Isla, y una sociedad ganadera con
un inicial pobre mercado y la necesidad de recibir desde Espaia
la ayuda del llamado “situado”, salarios y pagos apenas llegados a
tiempo, mientras la economia tiene que acogerse al contrabando,
de ninguna manera superado con las medidas de Osorio. La costa
norte, a mediados del siglo XVII, se transforma en un lugar de
mercado y de contrabando de esclavos, los unos huidos de la parte
francesa y los otros, producto de un contrabando que se origina en
el corsarismo, el asalto de barcos negreros y el rapto de esclavos en
algunas costas americanas mal protegidas. La sociedad hatera, en
algunos casos encabezada por el propio dueno de tierras y su fami-
lia, y en otros por gente que alquilaba espacios para el hato y posefa
esclavos casi en términos de libertad, tenfa como parte importante
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de su identidad el combate contra los franceses y europeos que,
desde el momento mismo de la invasién de los bucaneros desde la
isla de La Tortuga, aspiraron a quedarse con el territorio ocupado y
manejado muchas veces a base del terror, la guerra y la destruccién
de villas. En este periodo posterior a la mitad del siglo XVII, las
batallas contra los franceses, los que ya habian iniciado la lucha
armada contra los proto-dominicanos, generaron un sistema de
lucha a lanzasos, producto del manejo de la figa y los espadines y
machetes atados a largas varas que eran a la vez que usados para
desjarretar ganado, para ir contra su enemigo. Los protodomini-
canos se curtieron en este estilo de guerra lancera y mostraron en
el cuerpo a cuerpo un valor indomable. Muchas son las crénicas
que se refieren a estos rasgos bélicos. Vale recordar que los proto-
dominicanos eran en su mayoria mulatos, mestizos “de la tierra”,
dispuestos a mantener vigente una libertad que tenia una larga
historia colonial, y que en el caso de los africanos, cada vez mds
crecientes, era para ellos una amenaza el retornar al territorio fran-
cés, y ser capturados y sometidos a una esclavitud de orden similar
al de los primeros bozales que para los ingenios franceses fueron
comprados y trafdos directamente de Africa.

Al referirse a la valentia del hatero y el montero mismo, “ho-
rror” de los franceses, estamos comprobando una identidad que se
basa en formas de trabajo donde defender la zona de supervivencia
es elemento clave y donde el manejo de armas poco convencionales
como la lanza, se considera o debe considerarse, elemento bélico
que ayuda a esa identidad.

Mientras esto acontece, la miseria y la decadencia cultural y co-
lonial se mide en las tantas peticiones para mejorar la colonia y en
las fallas educativas, en la ausencia de maestros y sacerdotes, en la
imposibilidad de inaugurar nuevas capellanias por la falta de gente.

La vida de finales del XVII supone, segiin el cronista Haro
y Monterroso (Memorial de 1693. Relaciones Histéricas de Santo
Domingo. Vol. I), la necesidad de un traslado de Santo Domingo al
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centro del territorio islefio y un traslado de la Universidad Santo
Tomds de Aquino, a cuya funcién hace criticas severas acusando
de incapaces sus autoridades y hablando de la ineficacia de sus
programas.

En la crénica del afo 1699, finales del mismo siglo XVII, Haro
propone en su Memorial que se haga un repoblamiento calificando
“nobles y plebeyos”. Propone los plebeyos por oficio, lo que nos in-
dica la ausencia de mano de obra calificada, dando una visién real
de la ausencia de todo tipo de oficio o profesién en los finales del
siglo XVII. Asi, el listado que propone es una buena muestra que
nos permite calibrar la ausencia de todo tipo de oficio y cultura del
trabajo en la colonia:

“La pleve ha de componerse de Maestros, Oficiales y La-
bradores ...Serdn necesarios conforme a esta planta, tres
Escultores, o Entalladores, dos Pintores, dos vidrieros,
dos carroceros, tres sombrereros, treinta architectos y al-
baniles, diez canteros, treinta zapateros, dos curtidores,
tres doradores, dos empedradores, dos arcabuceros, ocho
toneleros y alfareros que hacen doscientas personas. To-
dos estos Oficiales se podrin sacar de la Corte, donde
abundan, siendo esta la causa de la pobreza que los demds
padecen”.

Haro acusa a la Corte de tener un personal viviendo en la vagancia
e ignora que los cortesanos que pide estdn ya asignados a varios
sefiores de la realeza, que tienen posicién social que la Isla no pue-
de proporcionarle y que en aquella ocasién, dadas las guerras y el
proceso de miseria que pasaba Santo Domingo, venir a construir
una sociedad que no habia podido serlo desde el mismo dia del
Descubrimiento era una locura.

Haro y Monterroso, de ideas peregrinas, fantasiosas y a veces
faltas de basamento, a nuestro juicio, nos permite identificar
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parte de la crisis. Toda la documentacién de la situacién social
de la Isla, apunta una orientacién de los usuarios de la rurali-
dad hacia el comercio del hato, la produccién de corambres,
el contrabando, las salazones vendibles y venta de las mismas
y de productos del agro a la parte francesa, asi como a el in-
volucramiento en todo tipo de contrabando donde el negocio
era mds fructifero. El momento es de corsarismo y casi ausencia
de sentido fronterizo. Debido al lucrativo negocio del azicar,
ya en el centro del Cibao y en la misma ciudad de Santiago,
existian comerciantes franceses que eran vistos como protectores
del comercio. Santiago se habia convertido en el almacén de los
productos que iban no solo hacia el occidente de la Isla, sino
hacia la costa norte para el ilegal comercio ultramarino. Como
se sabe, durante aquel periodo de finales del siglo XVII, luego
del asentamiento francés, las incursiones fueron comunes, un
modo de intentar la consolidacién francesa de la parte mds rica
econdémicamente. Segin los datos de Haro, el traslado de San-
to Domingo significaria un reforzamiento de los lugres donde
todavia era posible consolidar una economia fuerte dado que,
seglin su crénica, la capital, Santo Domingo, habia llegado a la
total decadencia intelectual y econémica.

La metodologfa de Haro y Monterroso habla de cémo con-
vencer a estos obreros para pasar a Las Indias. Propone igualmente
dotacién de médicos, barberos y labradores con su instrumental.
El parecido con el segundo viaje del Almirante en 1493 es dra-
mético. Poblar con clases ya establecidas, con familias, con gente
experimentada dispuesta a producir y a traer familias consigo, lo
que ya habfa sucedido en menor escala con las poblaciones canarias
que, llegadas hacia relativamente poco tiempo, habian fundado en
la capital dominicana el pueblo de San Carlos de Tenerife.
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La diferencia islena

En 1677, por el tratado de Riswick, Francia quedd, en la praxis,
como soberana de la parte occidental de La Espafiola, aunque en
el acuerdo no se menciona en ningiin momento la cesién de la
misma. Quedd as{ la posicién diferenciada del territorio islefio
que luego se consagraria con el tratado de Aranjuez, confirmado
por el de Basilea, en 1795. Cuando se firma este ultimo tratado,
que acepta la conversién de la Isla en una posesién total de Fran-
cia, aunque con culturas diferentes, ya se ha iniciado la lucha de
los esclavos del Saint Domingue por la obtencién de su libertad.
Los primeros aprestos libertarios se fundan en 1791. En el norte
de lo que es hoy la Repuiblica de Haiti, en Cabo Haitiano, o Ciu-
dad del Cabo, los esclavos Biassou y Jean Francois, se levantan
contra Francia y los mulatos haitianos, odiados por los negros y
muchos de ellos herederos de fortunas y con asiento en Parfs, ha-
brian de reclamar, separadamente, la concesién de igualdad que
la Revolucién francesa les negara, aunque consignara en 1789 los
principios de igualdad y fraternidad. Por lo tanto, las autoridades
espafiolas ocupantes de las dos terceras partes del territorio de
la isla, temiendo la expansién de los esclavos y de su lucha, se
aliaron en 1791 con Toussaint Louverture, hombre de enormes
facultades y lider ya de la insurreccién, incorpordndolo al ejérci-
to espafiol bajo las 6rdenes del gobernador de la parte espafola,
General Joaquin Garcfa, otorgdndole el grado de Teniente Co-
ronel del ejército espanol. La idea de Garcia era que ayudando a
Toussaint y a la rebelién, Espafia podria conquistar parte del te-
rreno perdido. De manera casi personal, y viendo que la rebelién
de esclavos era imparable, el general francés Felicité de Sontho-
nax promulgd por su cuenta la abolicién de la esclavitud. De
inmediato, Toussaint y parte de sus tropas de esclavos levantados
aceptaron la misma mientras él, con su dominio, fue confirmado
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como comandante y, en sélo tres afos, como gobernador de la
parte francesa de la isla de Santo Domingo.

Es indudable que el éxito de Toussaint, no era del agrado de
Joaquin Garcia. La colonia espafola habfa alcanzado con Carlos
III una importante elevacién de su economfa. La ruptura del mo-
nopolio y la liberacién de muchos puertos americanos enrique-
ci6 notablemente el comercio, pero también el contrabando, y las
patentes de corso fueron tantas que los dominicanos, como bien
dice un historiador del siglo XVIII (Sinchez Valverde), “nos en-
viciamos” y actuamos contra Inglaterra a favor de la lucha de la
independencia de los Estados Unidos, saqueando naves del trifico
entre New York y Londres.

En 1795, con la cesién de la parte oriental de la isla a Francia,
la situacién se habia convertido en tragedia para las clases altas de
la Colonia, dadas las relaciones con Espafa. La llamada Madre Pa-
tria preferfa recuperar puntos estratégicamente importantes en La
Florida y otros lugares y Francia, la Lousiana, mientras que Espafia
entregaba a Francia la parte espanola de la isla de Santo Domingo.

Muchas de las familias criollas prefirieron salir del territorio
hispano con sus esclavos: se calcula que unas 100.000 personas o
mis dejaron la parte espafiola, quedando sélo en la misma alrede-
dor de 15.000 dominicanos. Ya el presbitero Sinchez Valverde, en
un libro fundamental del siglo XVIII, nos llamaba “dominicanos”.
Durante casi seis afios, sin embargo, Francia, entonces bajo el po-
der de Napoleén Bonaparte, no tomé posesién de la parte espa-
fiola y, en un caso sin precedentes, la colonia ya francesa, siguié
siendo gobernada por Espafia, hasta que Toussaint Louverture,
gobernador de la parte francesa, hombre de grandes poderes y de
tropas solo fieles a él, invadié en enero de 1801 la parte espafola
para unificar la Isla bajo el sello de que a parir de ello ésta serfa
tnica e indivisible. Toussaint actuaba por cuenta propia a nombre
de Francia, habfa logrado la gobernacién de la parte francesa de
la Isla mediante la posibilidad de detener la matanza y la lucha de
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los ciudadanos europeos y los mestizos residentes en la colonia.
De modo que habiendo sido esclavo y, en un momento, aliado de
los espafioles por razones estratégicas, ahora, con el mando dado
por el general francés Shontonax para evitar la masacre con la que
amenazaban los negros rebelados, se transformaba en gobernador
francés e invadia la parte oriental bajo el argumento de que siendo
gobernador podria, como ejecutante del tratado de 1795, invadir
el oriente y unificar la Isla.

Los dominicanos no nos sentfamos franceses ni negros libertos
por la accién de las rebeliones haitianas. La diferencia era clara. No
hubo jabilos con la presencia de Toussaint, quien hacia mella a una
identidad diferente, mestiza a tal punto que mds del 80% era mu-
lata, sabedora de que negros y mulatos en Haiti luchaban a muerte
desde 1791 y que no habia un claro modelo de identificacién con
el invasor. Este momento de 1801 define en parte la idea domini-
cana de que no éramos negros, pero no alcanza, ni ha alcanzado
alin a aceptar que tampoco somos blancos, y que desde el punto
de vista racial y cultural el mestizaje es el elemento definitorio de
muchas expresiones de nuestra actual identidad.

Toussaint intenté imponer un nuevo régimen de trabajo forza-
do, aun para los esclavos de la parte oriental. Funcioné de manera
pragmatica, pero si tocd la estructura del hato ganadero, que fuera
una amplia zona de produccién de cueros, y la variada produccién
agricola, que desde el siglo XVII se habia constituido en la econo-
mia bésica de la parte oriental. La caida demogréfica, las nuevas
leyes para toda la Isla, el paso de un sistema diferente al sistema
casi feudal, y la imposicién de leyes y formas de trabajo mis alld
de la bucélica vida del hato fueron razones suficientes para que
los habitantes de la parte oriental iniciaran el proceso de descrédi-
to de Toussaint. Por su lado, el régimen napolednico no aceptaria
la libertad de los esclavos establecida por Sonthonax en un mo-
mento de decisién en el que intentaba detener el desastre. Francia
mantuvo que el régimen de las colonias seguirfa siendo diferente y,

76



La cultura dominicana

enviando una flota bajo el mando de Victor Enmanuel Leclerc en
1802, invadié la Isla, destroné a Toussaint y nombré gobernador
de la parte espafola a Louis Ferrand, viejo corsario, mientras en la
parte francesa se incrementaba la revolucién que llevaria al poder
a Dessalines y Cristébal, quienes atacaron en 1804 y 1805 las po-
blaciones de la parte oriental, pasando a cuchillo las poblaciones de
Moca, La Vega y Santiago, consideradas francesas y espafiolas, en
una palabra, “blancas”, generando una nueva reaccién identitaria
entre los dominicanos, que vieron la imposibilidad de Francia de
contener los esclavos sublevados ya representantes de una nueva
republica llamada Reptiblica de Haiti.

Las primeras confrontaciones con Haiti

Las secuencias de agresién y los enfrentamientos dominico-haitia-
nos a partir de las invasiones de principio del siglo XIX generaron
rechazo de la poblacién dominicana a los métodos del invasor. En
la historia de la Reptiblica Dominicana, desde la ocupacién de la
isla Tortuga en 1630 y las luchas de Francia contra Espafia dentro
del territorio de La Espafola, la fronterizacién produjo grandes
enfrentamientos de espafioles y criollos contra fuerzas que ocu-
paron un espacio que perteneci6 a Espafia y que resultaba mucho
mds homogéneo culturalmente que el creado con la permanente
importacién de esclavos con lenguas y culturas diversas, y cuya
mezcla era hecha a priori por los duefios de plantacién, de modo
que el entendimiento entre los mismos fuera casi nulo.

Las propias autoridades espafiolas animaron las diferencias. Y
casi desde 1605-1606, cuando por dérdenes de Antonio Osorio,
gobernador de la Isla, fueron incendiadas y resumidas en el centro
de la Isla las poblaciones de Puerto Plata, Bayaj4, La Yaguana y
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Montecristi, la presencia de una sociedad criolla y mulata, contra-
bandista y desligada de las realidades monopolistas de la Corona,
vale repetirlo siempre, se enfrentaba a ella bajo el mando de un
mulato llamado Hernando Montoro, quien en el sitio de Lares de
Guaba se rebela contra Espafa vy, sefialando con su accién que sus
intereses son diferentes de los de la corona, luché durante casi seis
meses hasta que, perdido, consigue irse a Bayamo, Cuba, en donde
desaparece su rastro, aunque se sugiere que en Bayamo encontrd
lugar para la continuacién de sus negocios contrabandistas.

La rebelién de Montoro fue el primer signo de identidad crio-
la, pero igualmente lo fueron los palenques de negros que se levan-
taron desde siglo XVI, llegando algunos hasta el XIX, palenques
que se organizaron y pelearon por una libertad, si bien diferente de
la de los criollos del siglo XVII, orientada a un proceso que, claro
estd, no tuvo las repercusiones del proceso de la parte occidental
que terminarfa en Republica.

En un excelente estudio de Carlos Esteban Deive, titulado
Los Guerrilleros Negros, el autor analiza ideologias, modelos de
guerra, patrones de asentamiento y vida comunal de estos grupos
que, en ocasiones y en periodos de paz, llegaron a comerciar con
las sociedades costeras y con buques y contrabandistas en la zona
sur de la Isla.

En 1809 Francia napoleénica recibe un segundo golpe en la
isla Espafola, puesto que por segunda vez las tropas francesas son
derrotadas, en esta ocasién por la poblacién pro-hispénicay criolla
que se levanta contra el gobernador Louis Ferrand. Asi, lo ponen
en desbandada en la sabana de Palo Hincado y, cercando luego la
ciudad de Santo Domingo y al general francés Dubarquier, quien,
frente al asedio combinado de tropas de Espafa venidas desde
Puerto Rico y barcos ingleses aliados de Espana en este momento,
con la entrega de la plaza proporcionan el triunfo dominicano.
Haiti, dividido entre negros y mulatos, en lucha interna, no volvié
a intentar la unificacién de la Isla. El hecho se produjo cuando en
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1822 el general J. Pierre Boyer invadié la parte oriental, una vez
unificado el gobierno en Haiti, y dominé la Isla nuevamente. Si
Toussaint lo hizo por dos afios, Boyer lo harfa por veintidés. Por lo
tanto, el nuevo objetivo de la identidad era ya nacional. La secuela
de un enemigo permanente desde que Saint Domingue fue gober-
nado por Toussaint, y tras las invasiones de Cristdbal y Dessalines,
dio paso a una identidad antihaitiana que tenfa como base pro-
funda las aventuras fronterizas, las viejas guerras franco-espafolas
y la visién del haitiano como descendiente de esclavos que ahora
gobernaba una sociedad en la que los mulatos tenian temor de la
politica de otro mulato, el general Boyer.

La primera identidad

La lucha de independencia dominicana se desarrolla contra Haiti.
Por lo tanto la llamada identidad nacional del momento, se centra
en el antihaitianismo bélico y cultural. Las autoridades haitianas
nunca pudieron imponer el idioma francés en la parte espafiola,
puesto que el francés se usaba sélo en documentos y nunca la po-
blacién haitiana, los soldados, las autoridades, lo usaron en la co-
tidianidad. En aquel momento, el creole, formativo en algunos
casos, no tenfa suficiente fuerza para ser una lengua sustitutiva ni
de la espafiola ni de la francesa. Los 22 afios de ocupacién haitiana,
de 1822 a 1844, determinaron un contraste cultural importan-
te y generaron la seguridad de que haitianos y dominicanos eran
nacional y culturalmente diferentes. Pese a los esfuerzos hechos
por Boyer, la lengua y la historia separadas, las mezclas raciales
casi ausentes de prejuicios, una religién catélica muy acendrada,
todo un mundo de mestizajes culturales que se basaban en valores
hibridos, marcaban la diferencia. Cuando en 1844 se produce el
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grito de independencia, los haitianos son rechazados incluso por
algunos haitianos que se han dominicanizado, por hijos de africa-
nos como el coronel José Mora, que se inscribe joven a la llegada
de Boyer, quien es el abolidor de la esclavitud en la parte espanola,
y que termina luchando, como coronel, al lado de las tropas domi-
nicanas. Muchos haitianos se quedaron en la parte espafiola, entre
ellos Dassé Heureaux, notario publico de Puerto Plata y padre del
dictador Ulises Heureaux.

A partir de esta gesta, la identidad dominicana centr sus ob-
jetivos en no permitir la invasién de la parte espanola nuevamen-
te. La Republica Dominicana, ideada por Juan Pablo Duarte y la
sociedad secreta La Trinitaria, cumplié con un objetivo bésico: la
expulsién de los ejércitos haitianos. Haiti dejé de ser peligro bé-
lico hacia mediados del siglo XIX, y en ocasiones sus dirigentes
colaboraron con las autoridades dominicanas, y viceversa, aunque
hubiese en ocasiones enfrentamientos fronterizos.

Una sociedad criolla, hibrida, mulata, mezcla desde el mismo
siglo XVI de indios, negros y blancos, y luego de mestizos canarios
y de otras latitudes, se alzaba centrando sus valores como elemen-
tos antihaitianos. Haiti se vio siempre como el peligro creciente.
En 1861, sin embargo, uno de nuestros libertadores, el General Pe-
dro Santana y Familias, entrega nuevamente el territorio a Espafia
bajo la mirada un poco apdtica de unos habitantes que no crefan
en el futuro de un pais empobrecido.

La nueva conciencia nacional

En 1863 una nueva conciencia nacional nace aupada por el Ge-
neral Gregorio Luperén. La lucha contra Espafa se hace cada
vez mds sangrienta y en 1865, bajo el reinado de Isabel Segunda,
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pierde nuevamente la parte oriental de la Isla, la que desde 1844
era Republica.

Durante muchos afios, la llamada Restauracién se consideré
una guerra libertadora mds, puesto que la invasién espafiola sélo
se propagé por cinco afios, quedando todavia Cuba y Puerto Rico
en manos de Espafia. Los lideres de la Restauracién no guardaron
para Espafia, matriz de su cultura bdsica, el odio que guardaron
contra Haiti.

La versién de una sociedad mulata que consideraba que s6lo
el haitiano encarnaba el negro, la vida primitiva, la falta de desa-
rrollo, una inteligencia inferior y que posea, segtin creen muchos
intelectuales racistas de hoy, actitudes “atdvicas”, fue reforzada
desde el poder. Sin embargo, Ulises Heureaux, aupado al poder
por Monsefior Fernando Arturo de Merifo, y el propio Luperén
eran descendientes de haitianos. Heureaux fue vilipendiado por
esa sociedad hibrida y mulata, y las tantas anécdotas sobre sus
complejos de negro no nos dejan mentir. El dominicano, y cierta
clase social blanca, vefan a Lilis, quien goberné casi los tltimos
vente afios del siglo XIX, como “una nube de paso”, segiin frase
dicha por él mismo cuando pasaba con su coche y una damita
desde un balcén llamé a su amiga para decirle: “Fulana, mira que
nube tan negra”. Los cuentos de Lilis sobre el negro y su falta de
inteligencia son famosos, como lo son los pérrafos de una litera-
tura dominicana que nutriéndose de la creencia de que lo hibrido
es degenerativo, trataron y tratan de considerar el mulato como
inferior, apuntando siempre hacia una “sangre blanca” que no
tiene asidero.

Nuestra identidad volitil lo es porque nunca hemos aceptado
que somos una sociedad mulata y porque nunca hemos apren-
dido a considerar que lo hibrido resulta en un ser mds resistente
biolégicamente. La sociedad mestiza en todos sus aspectos, que
hoy nos gastamos sin que lo sepamos, con una cultura igualmen-
te mestiza, en donde son visibles los elementos bésicos hispanos
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—comenzando por el idioma~ y los aportes negros y de otras na-
cionalidades, no es la que desean muchos. Hoy, un movimiento
de tiltima hora intenta aislar el elemento negro-africano, separar-
lo del mestizaje. Se invierten los papeles y, desarmando el espec-
tro cultural, se deja fuera el elemento que es cruzado e hibrido,
para sacarle el higado a la cultura y mostrarlo como prueba de la
africania pura que nos impulsa. En verdad ahora no queremos ser
blancos, ni mulatos, sino negros.

La identidad nacional inducida, la més peligrosa de todas,
alcanzé sus momentos cumbres con la llamada Era de Trujillo.
El perfil hispanista-blancéfilo del Generalisimo lo llevé a la in-
sania de iniciar una matanza de rayanos y haitianos en 1937, que
hoy estd ampliamente documentada. De ocho a diez mil personas
fueron pasadas al machete, a la bayoneta y al golpe de macana
por las tropas del Ejército Nacional, con la finalidad de supues-
tamente evitar la toma de la Repuiblica Dominicana por pobres
campesinos haitianos que nunca tuvieron intencién de hacerlo.
La céfila de aduladores blancéfilos que rodeaba a Trujillo le ayu-
dé a vencer su complejo de negro y a demostrar que no lo era.
Llegé al poder con el pelo duro y la piel mulata y terminé con
el pelo lacio y atado al yugo de las cremas blanqueadoras en un
pais en donde se venden atin en las farmacias cremas para alisarse
el pelo, y en donde el peine de acero calentado al fuego sirvi6
para desparramar la pasa y la griferia que revelaban las herencias
negras. Luego de la matanza, Trujillo importé espanoles que hu-
yeron de la guerra civil, judios y japoneses. En nuestras escuelas
la ideologfa antihaitiana, léase igualmente antinegra, era parte del
programa general de estudios, la que se percibia en la adocenada
historia patria de un escritor llamado Bernardo Pichardo, en el
que los acontecimientos mds importantes se narraban en media
pagina. Ha sido el texto histérico mds deformante de la vida his-
térica del pais y de la educacién en la Republica Dominicana.
Cuando saliamos del bachillerato, la imagen del Generalisimo
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como creador de la nacionalidad y restaurador de la frontera se
erigia como un dechado comun a la identidad nacional y a la
cultura fascistoide de la llamada Era de Trujillo.

Nuestra identidad antinegra y antihaitiana llegé a reflejarse en
los documentos de la identidad. En los carnets o cédulas personales
de identidad se evitaba a todo trance el uso de la palabra “negro”
cuando se asentaba el color del individuo. Tenfamos también co-
lores voldtiles, como la identidad que nos colocaban de sombrero:
blanco, triguefio, indio claro, indio oscuro y, en la calle, ayudando
a definir el mestizaje que nos aleja del negro, estaban los jabaos,
los morenos y otros tantos colores que evitaban el camino hacia la
consideracién del dominicano como negro.

La dictadura nos llené de colores estacionales, como cuando
nacen las flores en primavera. Nos hizo nuestra propia carta de
colores, como las que traen las pinturas de la construccién. De
espaldas a la historia que nos proclamaba de hecho como una co-
munidad mulata o mds que nada mestiza, nuestra coloratura po-
litica era tipicamente antihaitiana o sea, antinegra, por cuanto en
esas andanzas raciales desde el mismo siglo XVII, éramos “blancos
de la tierra”, como queriendo decir que el color oscuro, tostado,
de nuestra piel, era el producto del solazo que tostaba nuestra me-
lanina, haciéndola oscura, pero quizds con un buen bafio de lejia
algtin dia conseguirfamos ese color blanco peltre del cual venfamos
caminando a ciegas.

Hoy las cosas se complican. La identidad viajera ha comen-
zado a redefinir otros cauces. La identidad viajera es aquella que
confusa todavia, pensando en blanco y negro, sin entender la
mulatidad, emigra en yola hacia Puerto Rico para encontrar me-
jor vida, viene a Espafia y aqui comienza a sentir que no sélo
tiene una nacionalidad agreste, sino que muchas veces se le defi-
ne como primitiva, antisocial e inculta. El golpe convierte a los
viajeros en seres apegados a “lo dominicano”, en seres que buscan
el ghetto como proteccién. En los Estados Unidos de América,
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un millén o mds de dominicanos, legales o ilegales, buscan una
identidad al interior del ghetto que pueda protegerlos, se iden-
tifican en lo posible con muchos de los valores norteamericanos
para un destino inicial de camaleén que se protege del medio, y
regresan encarnando una especie de “mito del eterno retorno”,
anorando sus anos dominicanos que les han permitido llenar las
calles del Alto Manhatan, de bodegas en las que los productos
del campo dominicano hablan de la dieta nacional, de los valo-
res fragmentarios del mend cotidiano, y de los juegos de azar, la
politica islefia, los enclaves culturales y las formas de vida que un
dia quisieran recuperar. La segunda generacién ya no piensa en el
retorno y, cuando viene a la Isla, otra identidad la reclama en los
Estados Unidos o en Espafia y les queda, como a Julia Alvarez, a
Junot Diaz y a otros, el argumento del recuerdo de los abuelos y
tios, mezclado con esos primeros afios en que hablaban el caste-
llano y lo perdieron para hablarnos en inglés.

No sé si la identidad es para otros tan volitil y mévil como
para los dominicanos. No sé si realmente hay una identidad
total o si ella es ese rompecabezas animico que brota o salta
en el momento en que necesitamos confirmarnos como per-
tenecientes a un grupo, una etnia, un pafs, un deporte. Creo
sinceramente que manejable y alborotada a veces, andrquica y
desorientada otras, la identidad tiene rasgos que se expresan en
muchos sentidos y que nos permiten inclusive ser algo a me-
dias, medio dominicano, medio brasilefio, en una fragmentaria
visién que tiene mucho que ver con nuestra propia formacién
y con nuestra aceptacién de valores, que incluso pueden no
haber sido generados por nuestro 4mbito o por nuestra propia
cultura.
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Propuesta de una estructura social

La influencia africana sigue siendo un factor formativo importan-
te, porque durante el siglo XV1I, la ausencia sistemdtica de lugares
a los que el culto catélico no alcanzaba, permitié un mayor flore-
cimiento, dentro del mestizaje, de la hibridacién catdlico-africana,
sosteniéndose la tradicién como partes mezcladas en la interpre-
tacién de fechas, santorales y creencias que permanecieron en las
festividades y rituales que, auque debilitados, no desaparecen.

Ya hemos visto cémo al referirse a la valentia del hatero y el
montero mismo, “horror” de los franceses, estamos comprobando
una identidad que se basa en formas de trabajo donde defender la
zona de vivencia es elemento clave, y donde el manejo de armas
poco convencionales como la lanza se considera o debe conside-
rarse, elemento bélico que ayuda a esa identidad. Pero igualmente,
donde la vida lddica, obligadamente débil, estd presente.

En el citado texto de Haro, el mismo propone la estructura
social para estos nuevos habitantes que pudieran formar parte del
grupo migratorio canario. Para esa época, finales del siglo XVII,
considera que deben establecerse mil familias, cien personas por
cada lugar escogido. La peticién, de lo que él considera los medios
para repoblar la Isla sin gastos, refiere la necesidad de trabajar para
no mendigar; tal era la situacién apremiante que le obliga a enu-
merar por oficio la gente necesaria. El cronista hace hincapié en la
provisién de médicos y cirujanos, senalando que las demds gentes
serdn labradores, los que llevarfan a Santo Domingo sus propios
instrumentos, “por la mucha costa que alld abra (sic) en hacerlos”.
En la relacién de Haro, se apunta la idea de premiar a los més “pri-
morosos”, o sea, a aquellos que pudieran destacarse en su oficio.

La lista de oficios revela no solo las caracteristicas de los mis-
mos en el siglo XVII, sino también los instrumentos que faltaban
para una buena ejecucién. Al proponer familias completas, modelo
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con el que se integraron en ocasiones varias al medio de Santo Do-
mingo numerosas familias canarias, Haro propone la entrega de un
“soporte de dinero conforme a la familia de cada uno para su avio”,
ello antes de embarcarse y otro emolumento parecido, a la llegada
de las familias a su destino.

Durante los siglos XVII y XVIII fueron despobladas nume-
rosas zonas de las Islas Canarias para compensar las necesidades
americanas. En la isla de Santo Domingo, uno de los primeros po-
blados canarios fundados con esta metodologia fue el actual basrio
de San Carlos de Tenerife, bajo la advocacién de la virgen de La
Candelaria. Estas fundaciones canarias siempre se hicieron bajo la
proteccién de un santo catélico, Santa Barbara de Samand, Nues-
tra Sefora del Rosario de Moca...

Cultura y letras

La Real Audiencia fue creada en 1511, y ya desde la colonia inicial
las letras palaciegas dieron inicio a una literatura de aficién. El la-
tin fue lengua usual en ciertos documentos. La opinién de Pedro
Henriquez Urefa es la de que “...la isla conocié dias de esplendor
vital durante los cincuenta primeros afios del dominio espafiol”.
Ciertamente, los afios iniciales del contacto con Espafa traje-
ron una importante hornada de escritores y cronistas cuya obra no
tanto literaria como epistolar y cronical permite apreciar la calidad
de cierta prosa y el dominio de la filosoffa ligada a los estudios de
la primera universidad fundada en América, la de Santo Domin-
go, consagrada como tal en 1538, por el Papa Paulo III. El cen-
tro educativo regentado por los frailes dominicos alcanzaria fama
americana por sus estudios de Teologia y Gramdtica. No sélo estu-
diantes seglares, sino fundamentalmente religiosos, formaron parte
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del alumnado de este notable centro del saber. Las ideas de los
dominicos, tan ligadas a los derechos humanos y a la predicacién
de la justicia, fueron, desde la fundacién de las primeras clases en
el primer cuarto del siglo XVI, materia clave de una ideologfa en
la que predominaban los derechos del hombre, filosofia novedosa
para una época en la que la explotacién del indio por los encomen-
deros habia sido tan intensa que la extincién local habfa degenera-
do en la cacerfa humana en las islas Bahamas y en la llamada Tierra
Firme. Aunque no se trata de un texto rigurosamente literario, el
llamado Sermén de Adviento, leido por Fray Antén de Montesino
frente al Virrey Diego Coldn y su corte, como protesta contra el
trato al indfgena (1511), vendria a ser parte fundamental de una
suerte de documentos en los cuales la discusién sobre el trato a los
aborigenes y sus valores como seres humanos tendria amplia reper-
cusién americana. En 1511 atin no se conocian las llamadas “altas
culturas” como las mejicanas y andinas, las que luego de 1518, con
la llegada de los espafioles a las costas de Yucatdn, revelaron formas
mds cercanas a las culturas europeas, y en las que las construcciones
de piedra y argamasa podrian ser comparadas, a diferencia de los
bohios antillanos, con trazados diferentes y modalidades arquitec-
ténicas ausentes entre las islas del Caribe. La errdtica suposicién
de que todas las futuras poblaciones podian ser repeticién de las
antillanas estaba inicialmente dada por el parecido entre las zonas
de vivienda de los aborigenes de la costa caribena, donde se exten-
dfa en principio la navegacién espafiola en los llamados “pequefios
viajes”, como los define Melén y Gordejuela, donde la “razzia” y la
captura de indios siguié muchas veces el patrén de las capturas de
esclavos en las costas de Africa.

La corte espafiola que encabezara Diego Colén, quien fuera es-
clavista y apoyara sin reservas la explotacién del indio y del negro,
venia prevalida de la personalidad de doha Marfa de Toledo, cor-
tesana y fina, en cuyo dmbito se desarroll6, desde un principio, el
primer ntcleo cultural de América. Aunque Joaquin Balaguer, en
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su Historia de la Literatura Dominicana, senala a Cristébal Colén
como el iniciador de la literatura americana en lengua espafola,
debido al uso del castellano en sus diarios y cartas, seria dificil
aceptar la aseveracién, pudiendo tal vez considerarse que fuera el
pionero del uso de la lengua castellana en América, pero no el pri-
mer literato.

Entre los primeros usuarios de la lengua espafola en el Caribe,
considerando un texto a punto narrativo y a punto histdrico, estd
la carta de Diego Alvarez Chanca, médico de la armada colombina
del segundo viaje, donde lo literario y lo histérico se confunden.
Alvarez Chanca describe con pormenores el trayecto que resulta en
la fundacién de La Isabela, y que permite la busqueda de otras geo-
graffas luego de destruido el débil Fuerte de la Navidad, construido
a finales de 1492, con los restos de la nao Santa Maria, propiedad
de Juan de la Cosa.

De seguir por la ruta de los documentos tendriamos que acep-
tar a Fray Bartolomé de Las Casas, Gonzalo Ferndndez de Oviedo
y otros cronistas como literatos. Sin embargo, vale sefialar que des-
de el punto de vista cultural e histérico, estos cronistas pertenecen
a la historia de la cultura de nuestro pais debido a sus sefialamien-
tos e informaci6n y vida ligados al primer desarrollo social islefio
y americano, pero no pueden ser considerados como productores
de literatura en el sentido cldsico del concepto, que categoriza la
misma como un arte con finalidades estéticas.

Algunas obras, como la “Doctrina Cristiana”, del Padre Fray
Pedro de Cérdoba, fueron escritas en Santo Domingo y publicadas
fuera de nuestro dmbito. Ademds, existe un listado del siglo XVI
que da fe de los inicios, entre los que vale citar, como lo hacen Pe-
dro y Max Henriquez Urefa, personalidades pioneras, aunque no
fuese su produccién del mds alto nivel americano.

Desde el punto de vista educativo, antes que los dominicos, los
franciscanos iniciaron un proceso coherente en los aspectos peda-
gogicos de la nueva moral catélica. Y aun antes que ellos, sacerdotes
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como Fray Romdan Pané y Juan de Deule, este Gltimo franciscano
que al igual que Pané vivié ya antes del siglo XVI en el cacicazgo
de Magua, practicaron entre los aborigenes la ensefianza de ideas
ligadas a las creencias de los conquistadores.

La implantacién cultural espafola, al través de las creencias,
se inicia con Pané y los que le acompafnaron, quien presenciara
muchos de los hechos contradictorios habidos entre los espafioles
y los indios, por concepciones en las creencias. Una de las mayores
contradicciones culturales observadas en esos dias iniciales de la
implantacién del cristianismo en las tierras de Guarionex es la re-
lativa a la creencia de los aborigenes en los efectos de sus dioses en
la produccién agricola si sus representaciones eran enterradas para
hacer mas féreil la tierra. Los tainos enterraron idolos cristianos
y se orinaron sobre ellos, costumbre que era comin y que como
aporte ritual a la mejor cosecha se practicaba con el idolo de la
yuca. Esta accién, incomprendida por los espafoles, los hizo mon-
tar en célera y condenar a muerte a los que practicaron el hecho y
dio a Bartolomé Coldén argumento para reprimir con sangre a las
comunidades.
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CarituioV
PATRIA CRIOLLA

La patria del criollo

El siglo XVIII dominicano fue, de los siglos coloniales, el mds
dindmico en relacién con el mestizaje. La densidad de las po-
blaciones canarias fue sin dudas un elemento clave del nuevo
perfil racial protodominicano, pero también del nuevo perfil
cultural. El mercado occidental crecfa en la medida en que la
produccién de azicar consolidaba la esclavitud como el ne-
gocio mds floreciente de Francia en las Antillas. Quizds las li-
bertades que aseguraba en ese momento el sistema colonial,
mediante el creciente uso del hato ganadero, y la carest{a de los
esclavos, obligaba en parte a una especie de proteccién de los
mismos que derivaba en un trato para nada comparable con
el que recibfan los esclavos de la parte occidental, si se tiene
e€n cuenta que en solo cien afos, como bien apunta Manuel
Arturo Pefa Batlle, citando la crénica francesa, murieron més
de 400.000 debido a los malos tratos y a la violencia del duefio
de ingenios.
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El mestizaje se apunta como un rasgo importante en este siglo,
y la apertura eclesidstica hacia el matrimonio consciente se registra
con frecuencia en los libros. Conjuntamente con algunas licencias,
la poblacién parda, mestiza y mulata fluye hacia un espacio mds
liberal por parte de las autoridades. A partir de los comienzos del
siglo XVII ya los esclavos podrian, en términos tedricos, realizar
sus diversiones en los dfas festivos. La iglesia responde hasta cierto
punto positivamente, pero como bien sefiala José Luis Sdez en su
estudio titulado La Iglesia el Negro en Santo Domingo, aun con las
reservas de lugar en torno a los tratos del negro, la Iglesia no toma-
ba partido en lo relativo a una posicién contraria y definitiva frente
al proceso esclavista.

Vida, festividad y herencias formativas

Los primeros bailes en la colonia se celebraron en la corte de Marfa
de Toledo, donde los cortesanos asistieron a fiestas que imitaban
las de la realeza. Aunque se ha dicho que estas fiestas eran lujosas y
vistosas por el afdn de la virreina Maria de Toledo de dar prestigio
a su 4mbito, lo cierto es que a partir de 1510 la riqueza de la Colo-
nia no pudo ser de importancia tal que hiciese de los salones de la
época, pocos en verdad, sitios de gran boato. Las crénicas hispanas
exageran en muchos casos los hechos de los conquistadores y su
grey. Aunque cronistas tempranos elogiaron las expresiones cultu-
rales del momento, vale sefialar que si en verdad hubo un traspaso
de la cultura colonial que alcanzé expresiones muy importantes, se
exagerd en gran parte la calidad de quienes pasaron como intelec-
tuales a la primera colonia de Espafia en América y en ocasiones la
de su magra obra literaria. Mds que nada se ha tomado en cuenta
el hecho de que estos escritores iniciales fueron de los primeros
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que usaron la lengua castellana en el llamado Nuevo Mundo. Es
necesario hacer notar que la Colonia era en tales momentos un
punto de partida para muchas acciones y que resultaba sorpren-
dente la rapidez con la que, por ejemplo, Frey Nicolds de Ovando
construyé edificios y abrié calles (1503), dando a la nueva urbe el
aspecto de ciudad europea en la que la llegada de personas de todas
las tendencias se incrementaba.

La constante llegada de navios y de gente constituyd un acon-
tecimiento de gran importancia. Con Ovando se inicia la campafia
de “pacificacién de la Isla con la que la poblacién comienza a ser
diezmada, momento en el que se producen las matanzas de Higiiey
y de Jaragua en acciones en las que los grupos aborigenes comen-
zaron a desaparecer diezmados por los espafioles. Las escapadas
comenzaron a generar una critica situacién para el proyecto colo-
nizador. Pese a ello, la fundacién de villas fue elemento clave para
los asentamientos hispanos y las primeras encomiendas dieron base
econdmica al proceso de explotacién de la tierra y a la permanencia
hispana en muchos lugares.

Esta claro que la cultura hispana y la aborigen tuvieron en este
periodo un contacto casi incapaz de generar masivas fusiones cul-
turales. El aborigen iba siendo sustituido por el africano y la zona
cultural entre indios y negros se interrelacioné dentro del 4mbito
de la subsistencia, con la adopcién de los conucos, los frutos y la
permanencia de los nombres de muchos lugares. En pocos sitios se
puede hallar un arte hispano-indigena en la isla de Santo Domin-
g0, a no ser en el lugar de la fundacién de Santo Domingo, donde
Veloz Maggiolo y E. Ortega determinaron restos de alfarerfa abo-
rigen que imitaban los platos y formas hispanas, o en La Vega Real
donde cerdmicas enrolladas, con formas espafolas y decoradas al
estilo hispano muestran que el indio fue entrenado para hacer arte-
factos con las técnicas del conquistador. Algunas formas comunes a
las maydlicas, pero hechas en barro, fueron probadas por alfareros
indigenas.
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Sin dudas, ya durante el segundo gobierno de Diego Colén
(1525) estaban dadas las bases econdmicas para una cultura que
tenfa como principal actividad la de los pocos cortesanos y la de
los religiosos de las 6rdenes de San Francisco y Santo Domingo,
en cuyos solares e iglesias simples se inicié un proceso cultural
apegado a los valores de la entonces naciente cristiandad america-
na. Los saraos crecieron, y la vida social trajo como consecuencia
el que los entretenimientos de la metrépoli se consolidaran en la
vida dominicana de los primeros afios coloniales. Pero antes y a
finales de 1509 habian llegado los primeros cuatro frailes domi-
nicos, en las naves de Diego de Nicuesa, quien era importante
intérprete de la vihuela, con la que posiblemente acompafd a al-
gunos cantores de la época. Nicuesa murié en una de las acciones
iniciales en la llamada Tierra Firme, luego de sus diferencias con
Vasco Nuiez de Balboa.

Los versos mds comunes en la época fueron los romances es-
pafioles, octosilabos, de rima asonante, que eran comunes como
poesfa que cantaba los hechos de los castellanos. La mds antigua li-
teratura espafiola los refiere como elementos narrativos de historias
personales o de orden medieval, tal y como los recoge don Mar-
celino Menéndez Pidal en su obra Flor Nueva de Romances Viejos.

Vale recordar que las cafias, juego medieval, se realizaba en
las calles desde las primeras épocas y que los toros formaron parte
de la vida lddica colonial al igual que las carreras de cintas y otras
expresiones como las mascaradas.

Se habla del areito indigena como baile encontrado por los
espafioles. Toda una mitologfa sobre un supuesto “areito de
Anacaona” ha circulado queriéndose justificar su presencia al
través de los siglos y su influencia en la cultura dominicana. El
arefto era en realidad una fiesta de recordacién y su misica no
pasé los linderos de ser el contenido de las memorias y leyendas
aborigenes, con el uso acompafiante de las llamadas ocarinas,
de las cuales hay pocas en las colecciones dominicanas, como
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las desaparecidas pertenecientes al arquedlogo Emile de Boyrie
de Moya, o bien las flautas de cafia, las olivas o caracoles que se
usaban en sartas que rodeaban los tobillos para hacer ritmo, las
maracas, generalmente de uso ritual y el tambor mayohuacdn,
usado no como elemento ritmico, sino mds bien como instru-
mento para avisar y enviar ciertos mensajes a distancia. Entre los
artefactos musicales arqueoldgicos se destaca el confeccionado
con el llamado “lambi”, con el que todavia se produce el fotu-
to, caracol grande de la especie Strombus gigas, cuyo dpice era
cortado para poder soplar por su parte mas estrecha, y el que ha
quedado hasta hace bien poco tiempo como instrumento que
fuera usado por los esclavos de la parte occidental para comuni-
carse entre sf durante las luchas contra los amos franceses, y en la
parte dominicana por el campesinado para el aviso de la llegada
de la carne a las carnicerias, tras las matanzas. El mds temprano
de estos instrumentos fue rescatado en las excavaciones llevadas
a cabo en Punta Cana, con fecha aproximada de 350 después de
Cristo.

El obispo Alessandro Geraldini, natural de Amelia, hombre
importante por sus ideas renacentistas y su enorme imaginacion,
ya en el primer cuarto del siglo XVI elogia las construcciones y
en ocasiones exagera la grandeza de sus hallazgos. Llama “inclita”
a la ciudad, habla de “sus nobles caballeros siempre vestidos de
ptrpura” y de seda “con recamaciones de oro”. Sobre las acciones
de Diego Colén y su gobierno, afirma que éste es orgulloso y que
posiblemente tendria el Rey que llamarle la atencién, refiriéndose
al segundo gobierno, durante el cual la esclavitud se manifiesta en
sus posesiones y la matanza de negros se hace “ejemplar”, cuando
el virrey aplaca la rebelién en su ingenio de aztcar.

Aunque en 1510 la situacién colonial no era la mejor desde el
punto de vista festivo, la creciente poblacién, la llegada de gente
que buscaba fortuna, la presencia de una creciente poblacion ju-
dia y el descubrimiento de las nuevas tierras contribuyen a que
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cada vez mas se haga presencia de personalidades importantes,
algunas de las cuales, aparte de los conquistadores que usan la Isla
como base para las invasiones a nuevas posesiones, tienen cierta
connotacion.

La produccién creciente de aztdcar fue sin dudas un atractivo
renglén, que atrajo familias y generé riquezas de hacendados que
hicieron de las fiestas un importante quehacer colonial. Ya no solo
los virreyes eran los directores de las festividades de alta impor-
tancia, sino que también los oidores, muchos de ellos ricos por el
negocio de la venta de sentencias y la corrupcién colonial sefialada
por muy diversos autores. El contrabando y el trifico de influen-
cias fueron desde el primer gobierno de Diego Colén punto clave
en la concrecidn de las riquezas locales. Ya en el segundo gobierno
de Diego Colén la corte de Maria de Toledo era modelo de aristo-
cracia a la que todos aspiraban y muchos eran los juegos sociales,
entre los cuales el ya mencionado juego de cafias destacaba tam-
bién con Nicuesa como uno de sus excelentes ejecutores. Aparte de
las carreras de caballo fueron importantes la caceria de aves, lo mis-
mo que la de cerdos cimarrones ya presentes durante el gobierno
de Ovando, quien provey6 los campos de este tipo de animal para
el uso de la alta sociedad en parte creada por él, constituida por
funcionarios y oidores aficionados a la cacerfa, dada la inexistencia
de fauna de este tipo o de tipo europeo en las Antillas. Espafia
transportaba a la América inicial cristiana sus sistemas lddicos, sus
instituciones y sus recuerdos de la medievalidad. Serfan actividades
importadas que se diseminaron por algtin tiempo en el territorio.
Las tradiciones lidicas indigenas no subsistieron: el juego de la
pelota y los bateyes para la ejecucién del mismo desaparecieron
pronto, porque el batey con plaza central era, en términos gene-
rales, parte de un poblado indigena donde el juego era practicado
con contenidos religiosos y ludicos a la vez. Con la desaparicién
de los rituales ligados al batey, el mismo terminé desapareciendo
como espacio ritualizado.
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Quedaron las formas del bohio de techo cuadrado, a dos aguas
y con galerfa frontal, adaptadas por el africano y los propios espa-
fioles. El mismo o casi el mismo que Gonzalo Fernindez de Ovie-
do muestra en su Historia General y Natural de las Indias y atribuye
a los caciques. Materiales como la palma cana sustituyeron defini-
tivamente el bijao de las techumbres, y al bohio precolombino se le
adaptaron las puertas y las ventanas traseras y laterales. La cocina,
modificacién hispana, se adosarfa como un complemento distante
de la vivienda en los momentos del siglo XVII en los que comenz6
a producirse un cambio en la transformacién de la vivienda.

Se afirma que con la celebracién de la primera misa nueva can-
tada en la ciudad de La Vega por el padre Fray Bartolomé de las
Casas hubo bailes entre los concurrentes, y musica popular y festi-
vidades en las que participarian aristécratas y gente del pueblo. A
la misa asistieron los virreyes Diego Colén y Marfa de Toledo, en
al afio 1510.

Los coros religiosos, dirigidos por el “chantre” fueron muy re-
curridos y necesarios. El cantor o chantre era elemento clave en la
actividad musical y religiosa de la colonia, lo mismo que el orga-
nista. Era frecuente la peticién de coristas y de msicos, aunque
con dificultad se podian suplir los cargos de este tipo. Durante los
siglos XVI, XVII y XVIII, las peticiones de chantres son repetidas
y se habla de la necesidad de que los cantores puedan llegar a las
iglesias desde Espafia, puesto que no habia abundancia de este tipo
de artista religioso, si asf puede llamarsele.

Con el trasiego de pasajeros, las canciones populares llegadas
en voz de poetas y de marineros, asi como en la de gente simple
que las entonaba en las tierras espafiolas, fueron un elemento
importante, y conformaron ya hacia 1530 una base donde la mé-
trica del romance era fundamental y la copla seguia siendo el
punto de partida del canto hispano en la Isla. Esas canciones eran
quizds el mds socorrido entretenimiento diario en una sociedad
que ya se hacfa pobre hacia finales del mismo siglo. Al través de
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los trabajadores llegados desde la zona de Andalucia, donde el
reclutamiento fue mayor, el folklore andaluz hizo su entrada en la
colonia. Segtin datos publicados por George M. Foster en su rico
libro titulado “Cultura y Conquista”, entre 1509 y 1535, las emi-
graciones andaluzas fueron en principios masivas, aunque luego
se incorporan residentes de muchos puntos de Espana. Refranes,
frases, canciones, adivinanzas andaluzas y extremefias fueron de
los primeros elementos léxicos que entraron a América y lo hicie-
ron al través de Santo Domingo, dado el hecho de que siendo la
principal ciudad de Indias por su relacién politica con Espafia,
en la misma se asentaban los futuros viajantes hacia Tierra Firme.
De modo que las primeras manifestaciones de este tipo, ricas y
seguibles, venian como parte de la migracién con la que se pro-
ducian las secuencias de una vida cotidiana que se implantaba
con las necesarias variantes adaptativas que el espafiol aceptaba
como una necesidad para la subsistencia. No nos quedan muchos
refranes de la tradicién africana, la que tomé fuerzas a partir de
los finales del siglo XVI, cuando el hato ganadero se torné en
un proceso cultural productivo de formas nuevas para la cultura
naciente de los futuros dominicanos y el negro se alejé mds de
la esclavitud azucarera, produciéndose un mayor entendimiento
entre los grupos étnicos. Pese a que los virreyes trajeron misicos,
muchos de ellos vinieron para cubrir los quehaceres religiosos de
la corte, los cuales se llevaban a cabo en las capillas privadas y en
espacios destinados para tales fines, pero dentro de los migrantes
la presencia de misicos del pueblo estd mds que comprobada.

Era permisiva la actitud de la Iglesia en la Isla, dando espacio
en los atrios y en los alrededores de los recintos religiosos a la di-
versién popular. Con el desarrollo de la colonia a partir del primer
cuarto del siglo XVI, y en la medida en que crecieron las viviendas
y la demografia colonial, llegaron a la Isla verdaderos intérpretes
y tocadores de vihuelas y latdes entre los cuales se citan nombres
como los de Rui Gonzélez y Fernando Morales.
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Sefiala Flérida de Nolasco en su libro Vibraciones en el Tiem-
po (Editora del Caribe, Santo Domingo, 1974) que los primeros
pobladores trajeron bailes, serenatas, el fandango, los velorios
de angelitos, jaranas y regocijos callejeros. Segtn esta autora,
muy posiblemente se usara el clavicordio. Hay noticias de un
tafiedor de arpa llamado Melchor Afies, en el siglo XVII. La
autora sefiala que pudieron ser arpas pequefias, las que se hicie-
ron populares en América. Cita la sefiora Nolasco el violin que,
segin sus referencias en el siglo XVI, “tocan sin conocer una
sola nota”, o sea de ofdas. Las cuerdas, solo cuatro, eran de seda
o pita. La informacidn la produce el padre J. Labat, cuya obra
puede unirse a la de Moreau de Saint Mery al describir la parte
oriental de la Isla. El instrumento llamado “banza” serfa luego el
“cuatro dominicano”.

Los romances infantiles llegan con su misica muchas veces en
los juegos del mismo tipo.

Ya consolidada la conquista, y con la presencia festiva del escla-
vo, parte de la sociedad que se consideraba blanca, se habia inte-
grado a muchos de los hdbitos del negro.

Sefiala el padre J. B. Labat que “...los espafioles han aprendido
a bailar la calenda y la bailan en toda América lo mismo que los
negros”. (Nuevo Viaje a las Llas de América, 1663-1738, traduc-
cion de M. Cdrdenas Riuz. Editorial de la Universidad de Puerto
Rico, 1984). De origen africano, la “calenda” vino a ser realmente
el principal baile colonial. Tenfa zonas de gran sensualidad: mu-
jeres y hombres en fila, unos frente a otros, los bailadores, y el
corro en derredor. La improvisacién de la letra por un cantor, era
seguida por el estribillo del coro. Comienza el baile con un distan-
ciamiento entre las dos filas que terminan acercindose las mismas
cada vez mds hasta alcanzarse y toparse de frente en actitud casi
sexual. Finalmente, los bailantes terminan besdndose. La calenda
tiene como tnico instrumental dos tambores, entre los cuales estd
el llamado “bambul4”.
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La “calenda” alcanzd las propias iglesias y llegd a difundirse
como accién en los atrios, y fue tan importante como expresién
popular que la iglesia catélica no pudo detener sus aprestos. Por
el contrario, monjas de reclusién la bailaron. Labat asevera que
“La bailan hasta en las iglesias y en las procesiones, y ni las mismas
monjas dejan de bailarla la noche de Navidad, sobre una especie
de escenario levantado en el coro, frente a las rejas abiertas, a fin de
que el pueblo participe de la alegria que estas buenas alma mani-
fiestan por el nacimiento del Salvador”.

Calenda y fandango

La calenda, como el fandango, constituye un elemento de orden
hibrido, en el cual la misica, el canto y el movimiento del bailante
constituyen una mezcla importante. Me pregunto si no serd la “ca-
lenda” parte del proceso de fusién de elementos musicales hispanos
con la cultura africana.

Segin Flérida de Nolasco, la “calenda”, casi un siglo mds tar-
de, en la época de Moreu de Saint Mery, siglo XVIII, habfa cam-
biado. La organizacién ya no es en filas frontales, sino de dos en
dos” con retiro y avance del pie. En el giro, la mujer y el hombre
cambian de lugar. Todavia durante ese siglo las monjas bailaban
la “calenda”.

En otro lugar de este libro hablamos brevemente de la zaraban-
da. Aunque, como sefiala la Nolasco, Juan de Mariana considera
que la misma ha nacido en Espana, lo cierto es que sus caracterfs-
ticas de sensualidad parecen estar mds cerca de los bailes africanos
que de los hispanos. Calificada como “deshonesta” su popularidad,
sin embargo llega hasta nuestros dfas en muchas zonas de habita-
cidn africana y entre los criollos de Samand.

100



La cultura dominicana

Citando a Mariana, la Nolasco nos permite entrar en el meollo
de las formas de bailes que como la zarabanda se consideraban
indecentes, porque la misma se bailaba “con meneos y palabras
torpes, con abrazos y besos, con boca y brazos, lomos y con todo
el cuerpo, que es poner la deshonestidad delante de los ojos”. Ha-
ciendo velada referencia a la sexualidad de la zarabanda Juan de
Mariana dice que “Yo creo por cierto que ni los ermitafios sacados
de los yermos y enflaquecidos con las penitencias estarfan seguros
si vieran este baile”. Se pregunta entonces Mariana sobre el que
dirin cuando se sepa que en Espafia estas deshonestidades “han
entrado en los templos” y en los monasterios de monjas, y que el
tal baile profano y vergonzoso para la época, se habfa bailado en
las procesiones, tal y como acontecfa con la “calenda” americana.
Debido a lo que Mariana llama “meneos tan torpes”, fue preciso en
ocasiones que las llamadas por él “personas honestas”, se “cubriesen
los ojos”.

Al parecer la llamada “chica”, danza sensual, fue comtn y de-
rivada de los propios origenes de la “calenda”, puesto que tenfa
los mismos elementos y formaba parte del fandango como festivi-
dad que abarcé igualmente, ya a partir del XVII, grandes espacios
americanos.

Saint Mery apunta que es en la capacidad de mover la cintu-
ra de los bailadores, sin mover el cuerpo completo, el elemento
primordial de la “chica”. Se trata, sin dudas, de un modo de bai-
le que incluye los movimientos del sensual “bakunao” africano,
donde la cintura en movimiento mide el ritmo. En la medida en
que el baile crece, y el aguardiente logra sus efectos desinhibi-
dores, la sensualidad se aproxima al mar de la libido. La “chica”
era considerada como fandango por el cronista. No se trataba
de un baile de filas frontales ni de un cantador que inicia con
frases de las que todos pasan al estribillo. En la “chica”, como en
el baile llamado “fandango”, que es uno de los nombres de esta
modalidad, la mujer comienza a bailar sola dentro del coro de
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hombres que la rodea. A juzgar por la crénica citada, los movi-
mientos son incitantes. Los hombres tiran sus sombreros y ella
los devuelve. La ronda define el caricter afrohispano, la tirada
del sombrero es un gesto andaluz muy conocido, pero no lo es
el exagerado acento sexual del movimiento extremo de caderas
y pelvis.

De los datos mds recientes encontrados sobre la ejecucién
del fandango, estin los aportados en su obra Lenguaje y Folklo-
re de Santo Domingo, de Emilio Rodriguez Demorizi, donde
se recoge una relacion escrita por el cura parroco de Cotui,
Puigvert, en 1863. En la descripcién se da como fandango “un
baile”, el cual era conocido con el nombre de “sortija”, median-
te el cual se reunian fondos o limosnas. La organizacién estaba
a cargo de las mujeres: sobre una mesa se organizaban los lac-
ticinios de queso, horchata “criolla”, licores y otros, que son el
acicate para dejar en el plato la limosna en lo que se llamaba
“un santo sefalado”. Pero en la llamada “sortija”, que es como
se llama a la limosna, en ese tiempo comienza a desaparecer y
las ventas estin ya a cargo de productores rurales que venden
en el fandango sus productos.

El fandango era ya hacia la fecha de 1863, un baile con reme-
dos del pasado, pero en algunas ocasiones ligado a festividades re-
ligiosas. El documento del padre Puigvert insiste en la presencia de
bebidas, no solo en estos fandangos, sino en todas las festividades
religiosas que describe, entre las que se encuentran velorios infanti-
les y de adultos, sefialando que “...entre los velorios de nifios eran
comunes los bailes, y entre adultos solo bebidas. En las velaciones,
entre oracién y oracién, entre tercio y tercio”.
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Las serenatas o serenatos

Las serenatas fueron costumbres de corte italiano que pasaron des-
de muy temprano a tierras americanas. Muchos de los que llega-
ron como posibles explotadores del Nuevo Mundo y fracasaron,
se quedaron como campesinos, y la esclavitud proveyé de mano
de obra a gente que no tenfa en la peninsula “calidad” y que ahora
pertenecfa a una sociedad con presencia de aristocracias producto
de nuevas riquezas improvisadas. Esta era la gente que hacfa posi-
ble la relacién entre los mds connotados aristdcratas y las familias
que intentaban un ascenso mds alld de sus origenes “descastados”.
La actitud de las nuevas clases de hacer del boato y la vestimenta
un elemento distintivo, no buscaba otra cosa que equipararse a las
mis altas clases hispanas. Solo que en la Isla y luego en la llamada
Tierra Firme, el boato superaba muchos de los niveles que se te-
nfan como modelo en la corte.

Lo que Geraldini ya en el primer tercio del siglo XVI elogia al
hacer mencién de jubones y vestimentas lujosas, nos permite des-
tacar una forma de intento de “presencia social” y de demostracién
de pertenencia clasista. La moda, por tanto, fue una de las preocu-
paciones principales durante los primeros dias de la colonia. Como
bien sefiala Miguel D. Mena, ya en carta de 1509 del rey a Diego
Colén, emite sus opiniones sobre lo que debe hacerse con la moda
exagerada que predominaba en la colonia. El rey se refiere al envio
de la pragmdtica que “se guarda en Castilla”, con el fin de mejorar
la situacién. Los puntos sefialados por Mena son concluyentes: la
moda exagerada y sin dudas mds rica en muchos casos que la me-
tropolitana y modelo de prestigio en la Isla, afectaba “los principios
del ascetismo cristiano”, hacia mella en una economia colonial que
venfa siendo dominada por comerciantes que ofrecian telas y ves-
timentas, y algo que con gran precisién sefiala el historiador y que
llama la “rutinizacién” de los simbolos, o sea el uso de simbolos
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que en principio eran exclusivos de la nobleza y las altas clases. Por
tltimo, parecfa nacer una moda desarraigada en la que era mds im-
portante el lujo que las formas del vestido. Mena sefiala con acierto
que “Los colonos espafioles, viejos soldados, artesanos, ganaderos,
agricultores, caballeros en ciernes, asumfan la mds minima opor-
tunidad de acceso a estos simbolos de riqueza, representados en el
imaginario a partir de los criterios de la fiesta”.

Tales expresiones crecieron en la medida en la que la sociedad
colonial se fue mestizando. Las barraganas y hembras dadas a los
placeres cotidianos y la vida de “queridas”, principalmente repre-
sentadas por las mulatas, comenzaron a ser parte del gusto social
de los hispanos. Ya sabemos de las criticas que en el primer cuarto
del siglo XV1 se vertieron sobre las conductas de mulatas y gente
de alta sociedad en torno a la vida colonial. Las mulatas trataban,
en todas las Antillas, de incorporarse a los gustos de las altas clases
sociales en cuanto alcanzaron, en algunos casos, su libertad; otras
ya eran descendientes de espafioles y negras, un estatus sexual im-
portante. Ya desde el mismo siglo XVI su vestimenta era conside-
rada atrevida y su intencién de lujo superaba a sus contrincantes
sexuales (las hispanas), con lo que creaban grandes criticas y [lama-
dos de las autoridades. Pero muchas de las autoridades tenfan sus
barraganas y queridas dentro del elemento mulato, puesto que la
mujer de estas condiciones, en muchos casos, buscaba el ascenso
social por la via del sexo.

La poca frecuencia de mujeres hispanas obligaba a una mezcla
que si bien en muchos casos aceptaba los hijos mulatos del padre
blanco, en otros se cebaba en el desprecio. Las prostitutas a las que
se refieren los interrogatorios publicados por J. Marino Inchduste-
gui en su obra La Vida Escandalosa en Santo Domingo de los Siglos
XVII y XVIII, muchas tienen hijos de sus diversas relaciones, y la
presencia de mujeres de otra procedencia diferente de la islefia,
hablan del negocio del sexo por la entrega monetaria y aun por las
necesidades de manutencién.
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Por la via racial el mulato encontraba salidas como en el caso
de la mujer negra, la que mezclada en ocasiones alcanzaba los ru-
bros de su libertad en el lecho del colono y producfa descendencia
adoptando igualmente los lujos que la Iglesia criticaba y que las es-
posas reprobaban. A finales del siglo XVI y comienzos del XVTI, la
colonia habia alcanzado la presencia en mds de 80 por ciento de la
poblacién mestiza y fue esta época de importancia en la composi-
cién racial del futuro dominicano, como la ha sido, aunque quiera
negarse, la apertura por mds de 250 afios de la raya fronteriza que
nutrié y sigue nutriendo, la composicién racial del dominicano.

Los compadrazgos

En muchas partes de la isla el compadrazgo fue un modelo de ma-
nejo de unas relaciones que iban desde lo familiar a lo social. Desde
comienzos de la colonia, los hijos tenidos fuera del matrimonio, y
reconocidos por los padres, fueron una extensién del poder de los
terratenientes y hacendados. Dondequiera que el hato ganadero
creci6 y se hizo fundamental, el hijo natural tuvo derecho a ma-
nejar propiedades paternas por el solo hecho de que el sistema del
hato tenfa necesidad de controlar al esclavo que laboraba en ellos.
Desde mediados del siglo XVI, el hato fue manejado muchas veces
en ausencia del terrateniente o representado por alguno de sus fa-
miliares, generalmente un hijo. En el desarrollo del hato los hijos
del terrateniente conformaban una parte importante de la admi-
nistracion, o sea del poder del duefio. En Venezuela, donde el hato
alcanzé territorios inmensos, los descendientes del amo jugaron
un papel importante en la cultura de la vida cotidiana. En Santo
Domingo, esta poblacién hatera y montera llegé a ser sumamente
importante y fue el meollo de la sociedad criolla misma.
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Queda claro que las encomiendas, el maltrato y las enfermeda-
des diezmaron definitivamente la poblacién indigena, y que como
se ha dicho en otra parte de esta obra, los restos culturales de la
sociedad aborigen se refieren a las actividades de subsistencia y a
los frutos y toponimias del pais.
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| CarituLo VI
LA REMISION DE MATERIALES CULTURALES

Como sefiala Flérida de Nolasco, hay evidencias de que en los fina-
les del siglo XVI, el envio de material musical y literario para uso
popular desde Espafa era masivo. Las prohibiciones hechas por la
Corona entre 1532 hasta casi mediados del siglo XV1 para libros
literarios parece que fueron derogadas, ya que en 1597, se remite
de Sevilla con destino a Santo Domingo un considerable nimero
de libros y cantidad de musica, tanto sagrada como profana. El
documento de embalaje detalla el contenido de las cajas. Dos mil
pliegos de coplas fueron remitidos. Nolasco sefiala con propiedad
un dato que viene a ser fundamental para entender las razones por
las que el octosilabo y la copla se hicieron importantes en América
y en Santo Domingo, cuando resalta que a finales del siglo XVI
las coplas, que eran de tres versos, aceptan un cuarto verso que las
transforma en cuartetas, modelo novedoso en Espafa. Se supone
que en el romancero mds reciente pasaria del mismo modo ya en
el siglo XVII, cuando se sustituye en parte a la copla. La autora
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remite a las viejas composiciones poéticas romancescas que du-
rante largo tiempo se mantuvieron vigentes en nuestro pais, como
serian El Mirufli o Mi Cojita, Mambri, La Viudita del Conde Lau-
rel, La Pdjara Pintay otras tantas, las cuales llegan para dispersarse
en todos los puntos de América. Lo cierto es que el dato permite
sefialar que no solo la memoria del viajero trajo estos elementos de
la cultura, sino que la propia monarquia se ocupaba de mantener,
dentro de un proceso de identidad dirigido a sus sabditos, este
tipo de “puesta al dfa” de la cultura metropolitana, siendo Sevilla
el puerto de envio de estos materiales. Por lo tanto, cierta cultura
literaria se repartia de modo masivo. Pero esta apertura no fue
coman en el primer tercio del siglo XVI, cuando se temié que el
arte, la literatura y los temas culturales fueran subversivos. En sus
“Apuntaciones sobre la novela en América”, y explicando la ausencia
de novelas en la época colonial temprana, Pedro Henriquez Urefia
sefiala que “La razén de este hecho, auque raras veces se recuerde:
en disposiciones legales de 1532 y de 1543, se prohibié para todas
las colonias la circulacién de obras de imaginacién pura, en prosa
0 en versos, que ningun espafiol o indio ...lea libros de romances,
que traten materias profanas y fabulosas, e historias fingidas, por-
que se siguen muchos inconvenientes”, habiéndose ordenado que
estos textos no vinieran de Espafia y que no pudieran imprimirse
en América. Muy posiblemente, como hemos sefialado antes, no
fue posible por mucho tiempo castrar lo imaginario, tan fuerte en
los procesos de fusién cultural. Resulta ademds bastante contras-
tante el hecho de que, desde 1492 hasta casi entrado el siglo XVI1I,
la literatura americana fuese representada, si asf puede considerar-
se, por crénicas y elementos cronicales, cartas y algunas de las casi
secretas obras de orden virreinal sefialadas por Salazar de Alarcén
en su “Silva de Varia Poesia”, sin dudas producto mds de un juego
local de sentimientos que de una verdadera tradicién literaria. La
ausencia de temas locales era comin y la religiosidad marcaba mds
que nada la temdtica.
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En su notable obra titulada Vibraciones en el Tiempo, la autora
de Nolasco, sefiala como elementos importantes, lo mismo que lo
hacen Pedro Henriquez Urefia y Alejo Carpentier, la presencia mu-
sical de la famosa Ma Teodora junto con Micaela Ginés, nacidas
en Santiago de los Caballeros, intérpretes de bandola. A Teodora
se atribuye erréneamente la creacién del primer son, o sea de una
musica bailable nacida en Cuba mucho mds tardfamente. Vale ha-
cer notar que la Ma Teodora, junto con su hermana Micaela, for-
mo parte en Cuba de un conjunto musical popular que amenizaba
fiestas. Nativas de Santiago de los Caballeros, estas negras libertas
pasaron a Cuba y alli desarrollaron su vida artistica. Pedro Henri-
quez Urefia ha sefialado la posible relacién de esta misica inicial
antillana, como similar al romance de La Delganina, presente en la
tradicién espafola llegada a América. Todavia en los mediados del
siglo XX, el romance de la Delgadina era entonado por los nifios y
era parte del folklore ladico.

Pues serior

este era un rey

que tenia tres hijitas.

La mds pequena y bonita
Delgadina se llamaba.

Por otra parte, creo que la confusién viene dada por la palabra
“son”, de sonido. Debe recordarse que en la musica tradicional se
llama son a otras musicas regionales, como en el caso mejicano
donde abunda la palabra para diversos tipos de musica: son huas-
teco, son jaliciense, formas musicales regionales que se identifican
por la procedencia, pero no por el ritmo o los instrumentos. Entre
los autores de mayores afirmaciones para destacar que el son anti-
llano tuvo su origen en Santo Domingo, tenemos al cantante Fer-
nando Casado, quien ha escrito péginas documentadas de manera
amplia para dar certeza a su estudio.
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Pienso que vale transcribir aquf el resumen amplio de las ca-
racteristicas bailables y musicales llegadas a América en el periodo
colonial. Desde luego la versién de Henriquez Urefa es abarcadora
y va mds alld de lo hispano en las Antillas, pero nos permite esta-
blecer el posible flujo de mucha musica que no hemos recogido
como presente en la isla, pero que pudo llegar durante el periodo
colonial.

“Trajo la Espana de la conquista sus cantos y sus bailes.
Todavia en Ja América Espafiola, la musica destinada a los
nifios afianza sus raices en la Edad Media: de la tradicién
provienen los romances, las canciones de cuna, las ron-
das, los juegos. Anteriores al descubrimiento del Nuevo
Mundo son ~cuando no el documento lo prueba el dato
de que los escritores y musicos del siglo XVI los recogen
ya viejos— el romance de Gerineldo, el de Delgadina, el
de Blanca Nifa —la esposa infiel-.”

Este sabio dominicano no duda en afirmar que los bailes y
musicas de corte como el de la pavana, la gallarda, el bran, la ale-
manda, la alta, la baja, la espafioleta, fueron misicas que debie-
ron bailarse y ser del conocimiento de la clase pudiente y culta al
modo de la época. “Pero los bailes como manifestacién popular,
sf invadieron las zonas del Nuevo Mundo: la jécara, las folias, el
pasacalle, las seguidillas, el villano, la zarabanda, el fandango con
sus especies, rondefias, malaguefas, granadinas, murcianas... Y
“fandango” quedé como nombre de toda fiesta en que se baila-
ra’. En el merengue dominicano titulado A4 # namd, el autor ve
influencias del rondé.

A ti namd te quiero para baild
A ti namd te quiero para gozd.
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Segtin Henriquez Urefia, “Todavia en el siglo XV1II, y a prin-
cipios del XIX Espafa inundaba las colonias con nuevas creacio-
nes musicales”.

Como puede apreciarse, hubo una mayor actividad cultural,
més extendida, quizds, en los finales del siglo XVI, con decadencia
durante la primera mitad del siglo XVII y nuevos brios a partir del
XVIII, durante el periodo borbénico, donde la cultura fue “regali-
zada” y concebida como una politica de Estado

De algtin modo, gracias al comercio legal e ilegal, ciertas for-
tunas habian crecido, y con el negocio de reses y cueros, el contra-
bando y la concentracién de pueblos en la costa y en villas grandes
como la de Santiago, la vida popular y las fiestas alcanzaban gran

difusién.

Los primeros bailes de sociedad

Volviendo a la musica y festividades cortesanas, y siguiendo las
apuntaciones sefialadas por Bernarda Jorge, el estilo madrigalesco
debié estar presente en la corte de Marfa de Toledo, asi como la
pavana y el llamado escarramdn, y posiblemente, como parte de
la actividad coral, en algunas iglesias se usaran nifios cantores. Las
musicas lddicas y los juegos ligados a actividades musicales, como
el llamado “baile de las cintas” con sus variantes nacionales parecen
tener un uso colonial dada la vestimenta que se usaba aun en el
siglo XX en algunos lugares del pais. Fradique Lizardo, en su obra
Danzas y Bailes Folkléricos en la Repiiblica Dominicana, reproduce
fotos en las cuales los elementos medievales estdn presentes en la
ropa de los bailadores, utilizando para ello una foto del Archivo
Histérico de Moca facilitada por Adriano Miguel Tejada. En un
dibujo de la vestimenta de dicho baile en La Vega, la presencia
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espafiola es mds contundente. El propio Lizardo apunta que “...
en La Vega participan de 12 a 14 ejecutantes, la mitad vestidos de
hombres con pantalones de tipo bombacho como los usados en el
siglo XV1, con una camisa de escote muy pronunciado y adornado,
el tocado es simple. Los que van caracterizados de mujer llevan
muchos adornos de colores”. El baile de la cinta llevaba un direc-
tor con vara corta que marcaba el ritmo siempre producto de un
tambor. Muy popular en México entre las poblaciones aborigenes,
el baile pasarfa a Santo Domingo luego de la conquista de México,
quizds en el mismo siglo XVI, dado el hecho de que segtin los datos
de Lizardo en varias localidades del pais, como Santo Domingo,
los textos, que son pocos en esta manifestacion, se refieren a la
coplilla “el rey de los indios, solimand¢”, y el baile es ejecutado, o
era, por danzantes disfrazados de indio. Tulio Cestero, tal y como
lo cita Lizardo, habla de las “...comparsas de indios emplumados
y relucientes cuentas, que en torno a un mdstil encintado, enhiesto
en las bocacalles, trenzan danzas”.

Entrado ya el siglo XVII, no sabemos con certeza si las llama-
das zarabandas y chaconas vinieron a formar parte definitiva del
acervo musical dominicano, aunque en toda América fueron tan
populares que pasaron a la musica clésica europea como un ritmo
que si se consideré vulgar en principio por el movimiento lascivo
y sexual, llegé a formar parte del mundo aristocrético renacentista.
Se supone que tanto la chacona como la zarabanda tienen un claro
origen africano.

No tenemos claramente establecidos los momentos en los cua-
les la presencia africana consolida sus fueros musicales. Las mezclas
musicales debieron producirse en el momento en que la musica de
orden rural y la del esclavo inserto en esa ruralidad se fusionaron
al través del canto y el instrumental. Sobre el tema nos hemos re-
ferido a las caracteristicas del fandango dominicano, el cual es una
festividad hibrida en donde ya, posiblemente desde el siglo XVII

estdn vivos los elementos que dan ritmo y color sincopado a la
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vida rural. Los estudios sobre el periodo formativo de “lo domi-
nicano” no han sido trabajados profundamente, y suponemos que
hacen falta numerosos datos que corroboren las formas musicales
del mestizaje dominicano.

No se tienen noticias de que los bailes cortesanos pasaran a
formar parte de los que practicaba el pueblo, aunque si del can-
to callejero como aliento, dada la distancia entre la Corona y sus
stibditos. Pero hay que sefialar que muchos de los que fueron hom-
bres de poder y de prestigio en la colonia provenian de estratos
medios y bajos y que su amor por la cultura callejera era comun.
Recuérdese que en la literatura espanola del Siglo de Oro, muchos
autores se nutrieron de las costumbres populares. Cldsicos como
Miguel de Cervantes y Félix Lope de Vega y Carpio tomaron de
las costumbres y tradiciones, de los refranes y los personajes po-
pulares, para incluirlos como figuras principales en sus obras. En
la poesia picaresca y burlona de Francisco de Quevedo y Villegas
se establece su preferencia por el verso que toma como punto de
partida los elementos de este tipo. No debemos extrafiarnos de que
un fraile como el mercedario Tirso de Molina fuese el inventor del
Don Juan como parte de su obra E/ Burlador de Sevilla, posible-
mente planeada en Santo Domingo, donde vivié por un tiempo.
La picaresca espafiola nos da muestras de la importancia que dio el
Renacimiento hispano a la vida de la calle, en las obras de cldsicos
como El Lazarillo de Tormesy otras.

La supervivencia formativa

Hacia comienzos del siglo XVII, y luego de las llamadas “de-
vastaciones de Osorio”, la musica y los bailes en las calles eran
un elemento social nada despreciable. Sin embargo, veinte afios
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despusés, el traslado de los pueblos de la banda norte y el oeste
de la Isla, la destruccién de la ganaderia, el levantamiento de
Hernando Montoro y los suyos contra la Corona, y la falta de
organizacién social producida por los hechos de 1605 y 1606,
se acentuaria la fragmentacién de la cultura hispana en la Isla, la
nucleacién rural, la mezcla de bailes y musicas, la segmentacién
del naciente folklore, la popularizacién de las leyendas y las inter-
pretaciones de los hechos religiosos, productos del desarrollo de
una sociedad cada vez m4s mulata en la cual se comprimieron los
elementos fundamentales de la supervivencia, quedando entre el
pueblo los bdsicos y numerosos elementos hispanos casi comunes
a las zonas urbanas y otros que, portados casi siempre por las co-
fradfas de negros, vendrian a ser rafz de una cultura popular mes-
tiza, comiin, aunque con otras formas de expresién, a muchos de
los pueblos del 4rea del Caribe.

Parece haber evidencias de que letras populares de orden politi-
co y bélico harfan su aparicién en Santiago de los Caballeros cuan-
do las invasiones francesas del oeste de la Isla tomaron parte de la
ciudad. Luego de la frontera de 1697, consignadas en el tratado de
Ryswick, las fricciones entre las francesas de la parte oriental de la
Isla y las poblaciones de la zona fronteriza crecieron hasta el man-
tenimiento de las conocidas guerras donde el hatero dominicano
establecié su modelo de lucha.

La etapa formativa borbédnica y la cultura

Como hemos sugerido antes, fue la etapa de los borbones la que
consolidé la sociedad criolla en la parte oriental de la isla de Santo
Domingo. Para entender las politicas culturales borbénicas habria
que referirse a los datos recopilados por Angel Lépez Cantos en

114



La cultura dominicana

relacién con la vida lddica de Puerto Rico durante el siglo XVIII.
El cambio de una politica abierta, ya a mediados de siglo con-
vertia la politica cultural borbdnica en consistente manifestacién
festiva, y durante el reinado de Carlos III, en importante modelo
constructivo y modificador de las leyes y orientaciones cerradas
dejadas por los Aubsburgos. Fray Vicente Rubio, en su notable
ensayo titulado Carlos 111 en Santo Domingo, resume con claridad
y precisién las influencias que hicieron notorio el gobierno de
este mandatario durante su reinado, que seria llevado a cabo entre
1759 y 1788. Las ejecutorias del rey repercutieron en la organi-
zacién de la parte oriental de la Isla, del Santo Domingo pertene-
ciente a Espafa. Pero habria que decir que no fueron ejecutorias
destinadas a una politica local, sino a una politica americana.

Los funcionarios de la corona, bajo la influencia del rey, y la
propia Iglesia catélica conformaron un importante momento. Se
citan las ejecutorias a partir de 1769, las que incluyeron la conso-
lidaci6én, unificacién y apoyo al clero rural, proporcionando con
certeza, a partir de ese momento, la posibilidad de que las reglas
de la Iglesia alcanzaran a gran parte de los habitantes del hato y de
las villas dependientes de los hatos mismos. El alto clero urbano,
més ligado a los intereses politicos, recibirfa como contrapartida
cultural el desarrollo creciente de un clero mds rural ligado a las
cosas de la tierra. Los conventos fueron en parte remodelados y
elaboradas sus nuevas formas arquitecténicas. Un elemento que,
sin embargo, produjo decadencia en lo relativo a la formacién cul-
tural del nivel mds alto de la sociedad fue la expulsién de los jesui-
tas de los territorios americanos, golpe mortal para un gran sector
de la cultura. No hay que olvidar que durante ese siglo XVIII, la
que fuera la Universidad de Santiago de la Paz y de Gorjén, fun-
dada en los mediados del siglo XV1, funcionaba como universidad
manejada por las ideas de los seguidores de San Ignacio de Loyola.
Durante el siglo XVIII, la produccién de los intelectuales ligados
a la Iglesia fue notable, llegando a ser rectores de las universidades
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de La Habana y de Caracas doctores y letrados que estudiaron
desde temprano en las aulas universitarias de Santo Domingo,
como acontecié con Fray Tomds Linares y Fray José Poveda (1728
y 1738) quienes ocuparon la rectoria de la Universidad de La Ha-
bana, y el venezolano Francisco Martinez Porras, primer rector
de la Universidad de Caracas en 1728. Muchas personalidades
salidas de nuestras aulas ocuparon posiciones importantes en la
América del momento.

Las tres fechas rectorales revelan que desde el comienzo de la
regencia borbénica las aulas producian personal muy importante
para la conformacién de los espacios culturales del 4mbito caribe-
fio, y que la calidad de los egresados era notable.

La posible evidencia de que ya en 1758 la imprenta podria ha-
ber llegado a Santo Domingo se basa en el permiso concedido al al-
férez real Antonio Dévila y Coca, para imprimir “testimonios de su
escritura” sobre el mayorazgo de los Divila, texto que segiin apunta
don Max Henriquez Urena, en su Panorama Histdrico de la Litera-
tura Dominicana, pudo tener visos de ser de los primeros impresos
en Santo Domingo. Sin embargo, la evidencia de textos publicados
por la imprenta del francés Andrés Joseph Bloquerst, como lo es La
Novena para Implorar la Proteccion de Maria Santisima, por Medio
de la Imagen de la Altagracia, dado a la luz en 1800, viene a ser el
mds antiguo que se conserva como material de este tipo.

A partir de 1754, la Universidad de Santo Tomds de Aquino, y
aun mucho tiempo luego, abre sus puertas profesorales a seglares,
dando paso hacia un proceso de liberalizacién importante.

El tréfico de intelectuales se habia convertido en hecho co-
rriente, y las relaciones con México fueron honrosas, citindo-
se la presencia desde finales del XVII de personalidades como
las de Bernardo de Balbuena, colateral en su obra, como bien
apunta Pedro Henriquez Urefia con poetas de la talla de su

tiempo como lo fueron Luis de Géngora y otros representantes
del barroquismo.
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Un pariente de Francisco de Quevedo y Villegas, franciscano,
viene a residir a Santo Domingo, asi como los predicadores cuba-
nos Francisco Javier Conde y Oquendo, y José Policarpo Samamé,
visitantes algunos, residentes otros, en el Santo Domingo del siglo
XVIIL

Fue el XVIII el siglo de Antonio Sdnchez Valverde, autor de
La ldea del Valor de la Isia Espariola, considerado como el libro
de mayor profundidad escrito por un hijo de Santo Domingo en
aquellos momentos. Pieza literaria y social considerada fundamen-
tal para entender la vida dominicana del XVIII, sobre la cual el
autor hace aportes fundamentales.

Durante mds de ocho afios, Sinchez Valverde recopilé infor-
macién para el logro del libro. La sociedad borbénica de Santo Do-
mingo, tras las aperturas, propicié una clase intelectual en la cual
sobresalieron figuras como las de José Nufez de Cdceres, Andrés
Lépez de Medrano, verdadero pionero de la filosoffa en América.

En las letras dominicanas de este siglo, y segtin Pedro Henri-
quez Urefa, se destacan Antonio Meléndez Bazin, Pedro Agustin
Morell de Santa Cruz, asi como Jacobo y Antonio de Villaurrutia.

Manuel Azlor encabezaria la lista de gobernadores de corte pro-
gresista en muchas de sus acciones culturales que hacen del siglo
XVIII dominicano un creciente espacio de apertura. Su politica se
basé en la repoblacién, lo mismo que en la bisqueda de una eco-
nomfa més viva y mejores vias de comunicacién. Su labor se inicia
en 1759, y de inmediato se interesa en la mejoria de los caminos y
trechos. Esta politica apuntaba hacia el necesario contacto entre los
habitantes de la parte espafiola, considerado fundamental para el
control econémico, el control de las ideas religiosas y su expansién
dentro del 4mbito rural. La unificacién lenta de los contactos de
los hombres y mujeres de la Isla se hizo elemento fundamental para
fomentar la hibridacién cultural. Se puede afirmar que durante el
XVIII la presencia de gentes de las Islas Canarias comenzé siendo
parte de planes fijos de poblamiento, pero que en numerosos casos
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la propia necesidad de subsistencia obligd a traslados de muchos
inmigrantes, decisién a veces auténoma, a puntos diversos de la
Isla, lo que consolidé la red familiar por un lado y por el otro dis-
persé cierta unidad cultural antes fragmentaria. Basta sefialar que
en los momentos del mandato de Azlor (1759- 1770), once anos
en total, se tomaron las medidas para el desarrollo del comercio ha-
tero, de las exportaciones hacia la colonia francesa de occidente, lo
mismo que el creciente desarrollo de los sembradios de café, cacao
y otros rubros como el tabaco y el jengibre, productos que también
fueron claves para la exportacién.

La sociedad hatera, con manejo muchas veces absentista desde
nticleos urbanos como la capital y Santiago, pero reforzada por las
migraciones, se transformaba en parte en sociedad con un sector
agricola donde las riquezas de la tierra alcanzaban una mejor pro-
duccién.

Sus iniciativas para resolver de una vez el problema fronterizo
fueron importantes, aunque no tanto como para dejar resuelta la
situacién a pesar de los tratados previos, como son el de Ryswick y
el de Aranjuez, este ltimo firmado en 1697.

Con la presencia de José Solano y Bote, gobernador a partir
de 1770, las medidas liberales de Carlos III habian crecido, pese
al regalismo que caracterizé su reinado. Los puertos se abrieron
con cierta lentitud y luego con mayor celeridad, y en el caso de la
esclavitud, la misma se morigeré por el tipo de economia del hato
y sus variables y por el tipo de ingenio de azicar, el trapiche, el
cual no tenfa la necesidad de un modelo de explotacién como el
de la colonia francesa del occidente de la Isla. La diferencia entre
el esclavo de la parte espafiola funcionaba como un acicate de
identidad frente al esclavo de la parte occidental, de cara al cual
era casi un liberto, pese a sus condiciones. He sefialado en varias
ocasiones que el haterismo nivel6 las relaciones de produccién y
abrié camino hacia una comprensién y relacién mutua entre el
campesino de nuevo cufio y los amos. La carestia de los esclavos
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y la poca importacién de los mismos, dado su precio, asi como
la deficiente economia de los propietarios producfan un modo
de trabajo en el cual el esclavo era tratado casi de manera “do-
méstica”. Este modelo se perpetué hasta la llegada del presidente
haitiano Jean Pierre Boyer, quien liberé los esclavos, hizo asen-
tamientos de los mismos en zonas cercanas a la capital de Santo
Domingo, y en varios puntos del pafs, y mantuvo vigentes las
organizaciones de negros como parte de una politica cultural que
buscaba la consolidacién de la unién, también cultural entre el
estado de Haiti, creado a principios del siglo XIX, y el llamado
Santo Domingo Espanol.

Las acciones de Solano y Bote se basaron en una politica
liberal que abria definitivamente los puertos al comercio inter-
nacional ampliando la necesidad de una comunicacién de San-
to Domingo con el mundo. Sabemos que este periodo fue rico
en actividades culturales, viajes y contactos interantillanos. La
Colonia se enriquecia y los contactos dentro del propio territo-
rio apuntaban a un mestizaje mayor, que ya era comtn a finales
del siglo XVI. Vale consignar que durante mds de dos siglos, el
mestizaje llegaba al siglo XVIII con caracteristicas propias. Seria
durante las gobernaciones borbénicas cuando la cultura se enri-
quecerfa con una politica de contactos y de formas novedosas de
mezcla rural a la que se incorporaban los procesos de cambios y
adaptaciones religiosas como las que, oriundas de Espanay Afri-
ca, dieron zapata al modo de vida dominicano, via los diversos
modos de trabajo. El crecimiento demografico del periodo, el
cual se veria cercenado en 1795, con la cesién a Francia de la
parte oriental de la Isla, contribuy6 a la creacién de una cultura
de las clases altas, evidenciada la importancia de las emigraciones
debido a la cesién, en las cuales los nombres hablan de familias de
intelectuales, profesionales de la época e importantes directivos
sociales en desbandada.
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Las repoblaciones como politica borbénica

Las poblaciones refundadas entre 1736 y 1757 fueron Puerto Pla-
ta, San Fernando de Montecristi y San Juan de la Maguana, mien-
tras que se creaba en 1756 Santa Bérbara de Samand. Ya hemos
sefialado que los migrantes venfan contratados, muchos venian
con sus familias, y las mujeres canarias integraron ntcleos, bien
diferentes, de orden femenino, con relacién distanciante frente a la
sociedad mulata.

Muchos de los elementos religiosos del catolicismo y las tra-
diciones del siglo XVIII llegaron de las Canarias. Desde 1760 a
1768, es decir en solo ocho afios, se fundan con migrantes ca-
narios y bajo diversas condiciones de contratacién siete nuevas
poblaciones: Sabana de la Mar, San Rafael de la Angostura, Bani,
Santa Cruz de Neiba, San Gabriel de las Caobas, San Joaquin de
Dajabén y San Miguel de la Atalaya. Los puestos fronterizos son
fundamentales en la concesién de muchas de estas fundaciones,
y poco intento se ha hecho para entender la adaptacién cultural
del canario a la sociedad mestiza precedente, de la que se consi-
dera diferente, y su influencia en la conformacién de lo que seria
un nuevo modelo de sociedad. La actitud canaria se nutre de sus
origenes hispanos y de su diferencia racial con el negro y con el
mestizo, a pesar de que gran parte de las islas tienen como fondo
histérico el elemento guanche. Pero hay que tomar en cuenta
que no todos los inmigrantes eran canarios. El modelo alcanzé
familias de varios lugares de Espafa residentes en las Islas Cana-
rias. El canario, en ocasiones, prefirié el ghetto a la integracién,
como se comprueba con los estudios hechos por June Rosembarg
(comunicacién personal) en Bani, o bien con los pobladores de
San Carlos que, fundado el pueblo en el siglo XVII, irfan, luego
de numerosas vicisitudes bélicas y demogrificas, deponiendo sus
rechazos culturales.
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Si puede considerarse un hecho notable, fundamental del pe-
riodo, lo serfa la organizacién del correo de ultramar por la corona
espafnola que abre posiblemente los canales culturales en cuanto a
libros, literatura y noticia de todo tipo. Este s6lo hecho convierte a
Espafia y a sus posesiones en importantes espacios para la canaliza-
cién de la cultura. Con la apertura del puerto de Santo Domingo
y otros comenz? a fluir literatura europea y las noticias fueron co-
nocidas con mayor celeridad. En la América hispdnica una nueva
clase “criolla”, o sea local en este sentido, ha desarrollado sus pro-
pias habilidades y determinado su identidad como diferente de la
que representa la Corona. Ha definido sus intereses, ha comenzado
a elaborar valores culturales nuevos y ha detectado las diferencias
politicas que separan las necesidades locales de las distantes deci-
siones de la metrépoli.

Datos para el “formativo”

Una sociedad madura es aquella que posee suficientes modelos
de vida como para supervivir. Antropolégicamente estos modelos
son el resultado de las relaciones humanas, las formas de gobier-
no, las creencias y las relaciones entre el hombre y su medio. Pero
igualmente es la conjuncién y fusién de hechos culturales que se
transforman en nuevos modos de entender, explotar, conocer los
problemas del 4mbito vital. Los modos de trabajo son un indice
del crecimiento social, y muchas veces las peticiones que aparecen
en la crénica sobre las necesidades instrumentales y de oficios para
una repoblacién son fundamentales para entender la etapa de de-
sarrollo en la que se encontraba la sociedad cuando se hicieron los
pedidos. La lista de pedidos de cada época determina las necesida-
des que deben cubrirse para el logro de una implantacién cultural.
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En la sociedad dominicana del siglo XVIII, parecen haberse
consolidado, cuajado, formas del 4mbito doméstico contenidas
en una larga andadura que se concreta en la cultura local. Las
cofradias, por ejemplo, son un modelo hasta cierto punto abar-
cador de costumbres populares en las cuales lo étnico tiene pre-
valencia. La esclavitud alcanzé modelos diferentes, los modos de
trabajo y las creencias se consolidaron como parte de la necesaria
“ayuda divina®, credndose, en muchos aspectos y sobre la base
cultural de matriz hispana, elementos tales como los que defi-
nieron y abocetaron la nueva cultura mestiza con la aceptacién
y fusién de creencias y modalidades de expresién muy locales.
El rito catdlico de orden rural se nutrié de la leyenda y de la su-
persticién como elemento complementario, dando paso més que
fuerte a los argumentos que més alld de los eclesidsticos confirma-
ban la presencia de fuerzas y modelos de creencia que partieron
del mestizaje mismo.

Segtin Julio Caro Baroja, en su obra titulada 7émas Castizos,
el reinado de Carlos III cubrié, con la fuerza de sus medidas re-
galistas, una etapa que influyé notablemente en la vida cultural
americana. Su dilatado estudio sobre los sainetes de la Espafa de la
época revelan la efervescencia social y, a la vez, los modelos de una
sociedad que proyectéd muchas de sus organizaciones hacia Améri-
cay que aceptados, fueron modificados segiin la idiosincrasia crio-
lla. Por ejemplo: al estudiar Jas caracteristicas de los “majos”, se
estudian las composiciones barriales, las identidades de los barrios
y las caracteristicas de una sociedad que exporté hacia América,
entre muchas de sus costumbres de época, los barrios.

Sobre el siglo XVII espafiol y la cultura hay poca informacién
en lo relativo a la isla de Santo Domingo, donde se cuece el pro-
ceso del mestizaje. Pero sobre Puerto Rico del siglo XVII y XVIII
existen importantes informaciones que permiten una traspolacién.
Recordemos que los borbones tuvieron una caracreristica organi-
zacién casi dictatorial. Los cambios sociales promocionados por
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ellos estaban cefiidos a un regalismo rigido. En su importante libro
titulado Fiestas y Juegos en Puerto Rico (Siglo XVIII), Angel Lépez
Cantos recupera numerosas experiencias para establecer la politica
cultural borbénica en aquella isla, regida por las mismas condicio-
nes que para el Santo Domingo de la época.

Para nosotros las acciones culturales borbénicas consolidan
la vida protodominicana de entonces. Las fiestas contribuyeron
a conformar la personalidad de lo que el autor llama “el pueblo
llano” y, como bien sefiala él, en estas fiestas el rey era la figura
principal homenajeada. Pero no sélo lo festivo. En la Espana de
Carlos III se estaba produciendo un fenémeno popular que deja-
ba en manos del pueblo muchas acciones no punibles o ignoradas
casi adrede. El campesinado viajaba hacia las periferias citadinas,
la gitanerfa, repudiada alcanzaba ya las doce mil personas en todo
el territorio e implantaba su modelo de vida, y el teatro popular
florecia en autores como Ramén de la Cruz, quien entre otros
recogia la vida y lo popular en Madrid, lo mismo que Goya en
sus carteles y cuadros, donde la vida social se puede ver en todo
su realismo.

La monarquia organizadora se extendié hasta Santo Do-
mingo y las Antillas de habla espafiola. La religiosidad popular
se hizo mds importante que en otros periodos mds dispersos y
de poca concentracién y muy posiblemente la entrada de los
niicleos canarios consolida, dentro de la sociedad dominada por
el hato ganadero, el minifundio como asentamiento, dejando
en zonas fronterizas y luego en el centro del Cibao, modelos de
organizacién social con la familia como el principal elemento
de las repoblaciones.

La familia canaria entra como parte de un proceso cultural
que se diferencia del producido por el hato, donde el nticleo fa-
miliar es pobre y poco desarrollado. El hato ganadero heredaba
una tradicién de cambio de espacios en funcién de la movilidad
del ganado. La vivienda pobre y sin deseos de ser consolidada,
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no tenia el futuro que resulta en una villa. La mujer canaria
viene a sembrar un modelo nuevo, el del “ama de casa”, comidn
a la tradicién hispana de los lugares islefios de procedencia. Las
migraciones, que en ocasiones dejaron deshabitadas zonas de
las islas llamadas “Deseadas”, no solo fueron un acicate para
las zonas despobladas de Santo Domingo, sino que también lo
fueron para las Antillas y parte de la costa de Venezuela y Cuba
colonial.

Entre los personajes que Caro Baroja distingue en esa etapa
del gobierno borbénico hay algunos que durante el siglo XIX
y el XX parecen un calco o bien un elemento comin a nuestra
cultura. Los oficios eran un importante modelo callejero, como
las ventas crecientes y los tipos humanos. Los oficios hereditarios
crecen, y dentro de ellos el personaje de barrio que nosotros lla-
mamos “fantoche”, por su exhibicionismo y sus modos de actuar
de los cuales el de la gestualidad es muy comiin. Caro establece
la oriundez de estos modos en los grupos de majos, los cuales
apuntan hacia destacarse con ropas exageradas, capas y formas de
vestir bien diferentes. La majerfa llegd a América, asi como la cu-
rrerfa sevillana, encarnada en grupos negros de Andalucia. Recor-
demos la descripcién hecha por Fernando Ortiz de los llamados
“negros curros” o “negros del manglar”, grupos humanos de tez
negra estudiados para Cuba, y muy posiblemente imitadores de
la sociedad de procedencia, pero a la vez, dados a la delincuencia
y a la vagancia.

Tanto entre los majos como entre otros grupos, el atuendo es
fundamental para su propia distincién. En la cultura dominicana,
el llamado “cuadre”, modelo de fantocherfa tradicional comiin a
personajes barriales que intentan destacarse sobre la sociedad, son
exageradas representaciones de una personalidad estragada por la
necesidad de mostrarse diferente. “Cuadroso” es un adjetivo que

define al portador del cuadre, el que muchas veces se asume para
demostrar diferencias de varios tipos.
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Asi como en la Espana de mediados del siglo XVI existié la
bisqueda de distincién en funcién del traje, en la del XVIII se
renueva una profunda aficién de la gente menos adinerada por
expresar con su atuendo las diferencias. Segiin Caro, habia cierto
orgullo masculino en sefialar la tenencia de hijos naturales como
una especie de hombria que llenaba de orgullo a ciertos padres. La
costumbre fue igualmente destacable en las islas, en todo el litoral
del Caribe, donde se convirtié en casos como el del presidente
Juan Vicente Gémez, en ayuda para los gobiernos, y en Santo
Domingo ha sido desde la colonia hasta nuestros dias un blasén
para muchos.

El baile llamado “la rumbona”, del cual Ramén de la Cruz da
cuenta en uno de sus sainetes, habia llegado desde Cuba a la pe-
ninsula y se bailaba entre los majos, donde también el fandango, a
mediados del siglo XVIII era comin a las clases pobres y lo mismo
a las mds desarrolladas econémicamente.

Hablando sobre el lujo, Caro Baroja, a quien citamos, senala
lo siguiente: “Condenaban los economistas el excesivo lujo en el
vestir, como causa de muchos males”.

La seguidilla, rima de moda, parece haber llegado a Santo Do-
mingo en aquella época. Veamos el modelo hispano de una de ellas:

El mejor abanico

Del mundo es Cddiz,
Porque produce muchos
Y bellos aires.

Pero es el diantre,

Que, como son marinos
Traen humedales.

De nuestros abuelos dominicanos, y con métrica similar, recor-

damos una especie de nana, hasta cierto punto terrible para dormir
a un nino.
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Ay dicen que la luna
Tiene unos habitantes
Que hay sapos y culebras
Con boca de gigantes,
Que si cogen a un nivio

Lo despedazan. (bis)

Muchas de estas canciones de nana parecen haber llegado a la
Isla en su momento de mayor estabilidad, como lo fueron los afios
que van de 1765 a 1790.

Un dato etnogrifico que apunta hacia el origen de ciertas
frases es el del dominio femenino en muchos casos y el de la con-
cepcién de la mujer como superior al hombre en cuanto al hecho
de que es ella la que lleva las riendas del hogar. En nuestro pais,
y hasta hace bien poco decir “Fulano el de Fulana®, dando pro-
piedad del hombre a la mujer por la razén explicada, se encuen-
tra segin Caro en el Madrid del siglo XVIII como parte de un
trato despectivo hasta cierto modo oculto. Simplemente es una
expresién surgida del hecho de que la mujer sea en ocasiones mds
importante que el hombre en lo de mantenerlo o ser la cabeza
econémica de la casa. El hecho se daba entre los grupos del bajo
mundo, donde la moral permitia que la fémina lograra fondos
por varias vias que no se consideraban convencionales. Entonces
una frase tan posesiva y barrial como por ejemplo “Juan, el de
Carmela es un pelafustdn”.

Segiin Lépez Cantos en la obra ya citada, las fiestas dedicadas
a la monarquia, en las que participaba “el pueblo llano”, tuvieron
una funcién “integradora” de la poblacién. Aunque no tengamos,
en el caso de Santo Domingo, una clara versién de cémo acon-
teci6 el proceso, sin dudas la estabilidad relativa del siglo XVIII
contribuye en mucho a cierta homogenizacién de la cultura y a
la estabilidad y fusién de los elementos hispanos y africanos. La
propia lengua castellana, hablada igualmente por los descendientes
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de africanos y por la creciente y permanente sociedad mulata, fue
un elemento de interaccién y de complemento. La sociedad criolla
se enmarcaba dentro de acciones locales muy pobres y la Iglesia
catdlica aportaba con sus creencias y rituales la materia prima de
muchas hibridaciones.

Si pudiéramos aplicar para Santo Domingo de igual época,
porque ello es posible, la cita del obispo Diego de Salamanca para
finales del siglo XVI en torno al campo puertorriquefo, justifi-
carfamos sobre la base de lo que afirma Lépez Cantos y verfamos
por qué el siglo XVIII es el que permite la consolidacién, usando
fiestas y reuniones, y copiando la vida hispana dentro de una etapa
de cambios y de renovacién dados por cierta estabilidad econé-
mica. Diego de Salamanca, citado por Lépez Cantos sefiala que
“...los islefos viven en los campos, apartados unos de otros por
distancias de dos o tres leguas los mds cercanos”. Era el ano de
1579 y el mismo cuadro. A veces mds dramdtico era el de la isla de
Santo Domingo. Un cuadro que se extiende durante casi todo el
siglo XVII y la primera parte del XVIIL, a juzgar por las crénicas
v las relaciones histéricas. Vale sefialar entonces la importancia de
las migraciones canarias que generaron niicleos de vida familiar,
aunque no fueran del todo asimiladas a la vida campesina, pero, al
ser fundacionales, a la unidad que mantuvo viva la cultura origi-
naria en muchos casos, prolongando en ocasiones las formas de su
cotidianidad hacia los grupos mestizos que compartieron, poco a
poco, parte del territorio con los propios canarios.

El caballo, las parejas a caballo y los jinetes enmascarados eran
parte inicial de la gala que en honor a las festividades mondrquicas
se ejecutaban. El tablado o tablao, el entablado, se colocaba frente
a la iglesia, con la presencia del gobernador y la clerecfa. Fue-
gos artificiales, fogatas. Los bailes populares duraban hasta altas
horas de la noche y en los mismos participaban gentes de todas
las clases sociales. Los festejos podian extenderse varios dias. Las
crénicas citadas por nosotros en relacién con el carnaval aportan
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datos precisos sobre los mismos en la ciudad de Santo Domingo.
Las salvas fueron elemento clave en las celebraciones, lo mismo
que los fuegos artificiales permanentes en el presente siglo XXI.
Los setvicios religiosos, las presentaciones teatrales, los sainetes y
otras formas teatrales como el entremés y las recitaciones, copaban
las veladas de la Colonia. Como en Cuba, y Santo Domingo, los
negros se ligaron a la misica tanto militar como popular. Para los
libertos, el 4rea militar era una parte importante para el logro de la
subsistencia. En cuanto a la musica, durante el periodo colonial,
los sefiores y sefioritos de sociedad aspiraban, en el caso cubano,
myds rico para el siglo XVIII, a la misica cldsica o de salén. Los ne-
gros, por razones sociales, fueron un punto nodal en el desarrollo
de la misica antillana y formaron parte de las bandas de misica y
orquestas populares, aportando desde un principio el ritmo y un
instrumental sencillo de uso popular importante. Desde tempra-
no, la vihuela, la bandola, la mandolina, la pandereta, la guitarra,
la giiira, las maracas y mis tarde los instrumentos de viento y de
rasqueo formaron parte de las primeras orquestas o conjuntos.
Vale recordar que el acordedn y el saxofén, asi como algunos ins-
trumentos de viento mds complejos, entraron en la misica popu-
lar de la isla de Santo Domingo a partir del XIX.

En relacién con la musica religiosa, lo mismo en Puerto Rico
que en Santo Domingo, seguimos la orientacién de Lépez Cantos
de que era “ejercitada’ por los mismos soldados, hombres de color,
que componian las bandas militares. La incorporacidn del negro a
las filas militares fue en las Antillas un elemento de discriminacién
por solo el hecho de que la poblacién negra tuvo menos recursos
educativos y de ascenso social, aun fuese libre, que otro tipo racial.
Luego de la guerra de independencia dominicana, el negro siguié
siendo carne de candn en las guerras fratricidas dominicanas, claro
que con excepciones producidas por el heroismo y la valentia.

El érgano fue, desde comienzos de la colonia, el instrumento
religioso por excelencia. Se desconoce su uso colonial en funciones

128



La cultura dominicana

relativas a las actividades culturales. La chirimia, el bajo, de igual
modo, pertenecen al conjunto instrumental religioso, lo mismo
que el clavicordio.

Sabemos que maromeros, volantineros y titiriteros fueron co-
munes a finales del siglo XVIII en Puerto Rico, pero no tenemos
noticias de su presencia en Santo Domingo.
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Carituro VII
TRANSICIONES

La transicién criolla, S. XVII-XVIII

A partir de las calamidades que produjeron las devastaciones de
Osorio, la vida rural dominicana habia entrado en un largo proce-
so decadente; se produjeron aislamientos importantes y el modelo
productivo vino a ser bien diferente desde el punto de vista de su
reordenamiento. El traslado de las poblaciones hacia el interior de
la Isla para conformacién de los pueblos de Monte Plata y Baya-
guana no fue del todo real. Muchos de los trasladados cambiaron
de localidad en busca de una mejor posicién de cardcter econémi-
co, aunque el grueso de la poblacién trasladada quedé reducido a
los nuevos poblados. Hubo una reordenacién natural en cuanto
las tierras antes ocupadas por los bucaneros que comenzaron a ser
desalojadas.

La presencia bélica de los ocupantes franceses de la Isla ya cre-
ciente en el XVII entr a formar parte de los problemas de la parte
oriental, solo paliados por el tratado de Riswick, momento en el
que las formas fronterizas aceptadas quedaron como un supuesto
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valladar que permitirfa a partir de entonces que la sociedad se de-
dicara mds a los trabajos del campo y de las reses, labores que en el
siguiente siglo se consolidaron, gracias a la politica de Carlos III 'y
los borbones, con la apertura de los puertos de América.

La nueva politica borbénica, desde el punto de vista cultural,
dio paso ya a mediados del siglo XVIII a la conformacién de una
clase intelectual que en 1795, firmado el tratado de Basilea, era
un sector importante del nacimiento del pensamiento dominica-
no, encabezado de alguna manera por Antonio Sdnchez Valverde,
expresado mucho antes en su obra Idea del Valor de la Isla Espasio-
la, 1a que, no siendo una obra que pudiera llamarse nacionalista,
mostraba una percepcién hasta cierto punto identitaria de la parte
oriental de la Isla como elemento que, lo que era su deseo, podia
ser mejorada y dar a Espafia mayores beneficios que los que la mis-
ma habia obtenido en los siglos pasados.

Las tradiciones populares se habian consolidado en el XVIII,
mientras que en el pasado siglo las mismas, entre las que se cuentan
las religiosas, habfan llegado a un total deterioro. Algunos datos
permiten calibrar cudl era la situacién de la cultura y la vida tradi-
cional en el siglo XVII.

Al parecer las fiestas del XVII eran aisladas y las cofradfas pa-
saron a ser deficitarias. El crecimiento de la vida seminémada, re-
lacionable con las formas del hato ganadero, y la base social de los
habitantes hablan de una sociedad en la que los cultos y las creen-
cias descendieron a un nivel minimo. Una estadistica basada en
las villas mds importantes revela que todas las iglesias o casi todas
eran bohios, y que las mds pobladas tenfan no mds de 20 bohfos.
Estamos hablando, a mediados del siglo XVII, de una poblacién
no mayor de las 15.000 personas. Sin embargo, el mismo esque-
ma de vida fue tan duro y bélico en momentos que la identidad
criolla, cultural, alcanzé en la zona rural un alto sentido del valor
y de la diferenciacién con los blancos franceses fronterizos y con
los negros esclavos de la parte occidental. En el XVII se define la
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caracteristica étnica mestiza o mulata con el término “blanco de
la tierra”, sin dudas identitario en el sentido de que hacia la sepa-
racién entre el fenotipo blanco y el negro de la colonia francesa.

La vida de monteria y los enfrentamientos con los franceses de
la parte occidental eran elementos claves en el temperamento y los
oficios del criollo de este final del siglo XVII. La dificultad de “jun-
tar gente Miliciana” es comentada por Araujo y Rivera (Relaciones
Histéricas de Santo Domingo, Rodriguez Demorizi), sefialando las
caracteristicas del valiente criollo durante el siglo XVII, cuando
aboga por una repoblacién, la misma concepcién del criollo, cuya
base son las inmigraciones canarias, aparece en varios de los cronis-
tas franceses, segtin algunos de los textos recogidos por Emilio Ro-
driguez Demorizi en su obra La Era de Francia en Santo Domingo.
La capital, en ese momento, tiene solo “cuatrocientos hombres de
armas” y las demds poblaciones, mucho menos, como se supondra.
Araujo, al dar idea de c6mo reunir gente contra el peligro francés,
dice que los franceses “tienen mucho miedo a esa gente” y habla del
“horror que tienen los franceses”. Ese horror nace del gran valor y
esfuerzo que han experimentado en estas gentes, “...que como su
mds comun y extraordinario ejercicio en que se crian y mantienen
es pelear con fieras, como estd dicho, matando a lanzadas los toros
para quitarles la piel, con los Cavallos (sic), Mulas, y Jumentos bra-
bos (sic) domesticarlos, y aprovecharse de ellos, y con el ganado de
cerda, como jabalies de estos Reynos para su alimento, los convier-
te este ejercicio en una ferocidad, y naturaleza casi inhumana para
pelear a lanzadas y cometer muertes, siendo muy pocos los que se
aplican a hacer algunas cortas sementeras, por cuanto solo los que
tienen esclavos las hacen medianas, y algunos de los frutos referi-
dos; pero estos son muy pocos por ser mds de las dos tercias partes
gente pobre, y sin ellos, que todo su caudal consiste en un caballo
de su uso con muy malos arreos de silla, freno y demds necesario
que por la mayor parte ellos fabrican, y otros tres o cuatro cavallos
(sic) para sus menesteres”.
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Araujo y Rivera, en Relacion de Araujo y Rivera (Rodriguez
Demoirizi, Relaciones Histéricas de Santo Domingo, VI. 1), se-
fiala que algunos tienen hatillos y viven de la caceria del ga-
nado montuno. Sin dudas se estd refiriendo a la cultura del
hatero. Sobre el modelo de vida del hato ganadero, Manuel
Vicente Herndndez Gonzilez, al referirse a la estructura del
mismo en Santiago, hacia el dltimo cuarto del siglo XVIII,
sefiala las haciendas comuneras como organizacién clave del
hato. [Herndndez, Expansion Fundacional y Desarrollo en el
Norte Dominicano (1680-1795)]. El ganado pastaba en territo-
rios considerados de la comunidad. La ausencia de mayorazgos
apoyaba este tipo de organizacién. La crianza de cerdos y el
arrendamiento de lotes de tierra conforman la miseria de esta
parte de la sociedad criolla, en la que el montero es fundamen-
tal. No existe la propiedad privada en la mayoria de los casos,
puesto que la monteria y el conuco parecen contradictorios en
ocasiones. Los perros en este espacio de la sociedad del XVIII
resultan fundamentales para el arreo y la cacerfa.

El registro de hatos en Santiago destaca las comunidades
cercanas como importantes en el envio de sus producciones ha-
cia el oeste y el norte, y al campesinado como productor agri-
cola orientado al consumo de ciudades o villas como Puerto
Plata, refundada en 1836 y duefia de una vida marinera y de in-
dustrias cotidianas como las salazones de pescado y carnes para
la exportacién. Durante el periodo de finales del siglo XVIII,
como bien apunta Herndndez Gonzilez, era ficil establecer la
presencia de comerciantes franceses en los pueblos del Cibao.
Un esclavo podria tener funciones de mayoral, si el hato era
muy grande, y desde luego las relaciones de produccién eran di-
ferentes de las que prevalecian en la parte occidental, mercado
natural de los protodominicanos.
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Balada de los dos abuelos
Autor: Nicolds Guillén

Sombras que sélo yo veo,
me escoltan mis dos abuelos.
Lanza con punta de hueso,
tambor de cuero y madera:
mi abuelo negro.

Gorguera en el cuello ancho,
gris armadura guerrera:

mi abuelo blanco.

Pie desnudo, torso pétreo
los de mi negro;

pupilas de vidrio antdrtico
las de mi blanco.

Africa de selvas hiimedas

y de gordos gongos sordos...
—Me muero!

(Dice mi abuelo negro.)
Aguaprieta de caimanes,
verdes marnanas de cocos...
—Me canso!

(Dice mi abuelo blanco.)
Oh velas de amargo viento, .
galedn ardiendo en oro...

—Me muero!

(Dice mi abuelo negro.)
jOh costas de cuello virgen
engariadas de abalorios...!

—Me canso!
(Dice mi abuelo blanco.)
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jOb puro sol repujado,

preso en el aro del tropico;

oh luna redonda y limpia
sobre el sueio de los monos!
jQué de barcos, qué de barcos!
jQué de negros, qué de negros!
jQué largo fulgor de carias!
jQué ldtigo el del negrero!
Piedra de llanto y de sangre,
venas y ojos entreabiertos,

y madrugadas vacias,

y atardeceres de ingenio,

y una gran voz, fuerte voz,
despedazando el silencio.
jQué de barcos, qué de barcos,
qué de negros!

Sombras que sélo yo veo,

me escoltan mis dos abuelos.
Don Federico me grita

y Taita Facundo calla;

los dos en la noche suesian

y andan, andan.

Yo los junto.

—Federico!

jFacundo! Los dos se abrazan.
Los dos suspiran. Los dos

las fuertes cabezas alzan:

los dos del mismo tamario,
bajo las estrellas altas;

los dos del mismo tamario,
ansia negra y ansia blanca,
los dos del mismo tamario,
gritan, sueian, lloran, cantan.
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Suenian, loran. Cantan.
Lloran, cantan.
jCantan!

(Tomado de West Indies, Ltd., en Obra poética 1920-
1972, La Habana, Instituto Cubano del Libro, 1972.)

Un aparte canario

Importante para el estudio de la racialidad dominicana es la afir-
macién de Manuel Vicente Herndndez Gonzdlez de que las migra-
ciones canarias también trajeron a la Isla elementos mestizos, ra-
cialmente mezclados en cantidades apreciables, por lo que creemos
que sé6lo los estudios mitocondriales podrian darnos una buena y
clara relacién genética de las originarias relaciones raciales de los
canarios llegados a Santo Domingo, y de las mismas en relacién
con el mestizaje en general. (Manuel Vicente Herndndez Gonzilez,
Expansién Fundacional y Desarrollo del Norte Dominicano, 1680-
1795.... Archivo General de la Nacion, Academia Dominicana de la
Historia, 2007).

En términos de aportes a la vida dominicana poco se ha sefa-
lado sobre el papel de la mujer canaria. En su obra titulada (Persi-
guiendo Suerios, Acroart Ediciones; Canarias, 2008), Teresa Gonzalez
Pérez y Bismar Galdn nos introducen al tema de la mujer canaria
en América. La historia sombria de la mujer canaria en América ha
sido importante como parte del modelo familiar. Muchos valores
de la vida cotidiana pasaron a Santo Domingo, Cuba, Venezuela...
como base de la organizacién de la vida cotidiana. A diferencia del
modelo conquistador hispdnico inicial, destacado por los viajantes
sin mujeres, o por un mestizaje indo-hispano, la llegada a las islas
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de familias completas, promueven una formacién moral y cristia-
na, unitaria, pero también orientada a hacer del niicleo familiar un
importante modelo de aglutinamiento.

Los autores sefalan que es el “patrén patriarcal” el que ha
obnubilado la accién de la vida femenina de las mujeres canarias
en América y es evidente que las migraciones femeninas son,
desde el punto de vista del estudio, un punto importante para
entender una reformulacién de la sociedad basada en los mode-
los canarios.

Desde el punto de vista de la organizacién de la cotidiani-
dad, la mujer canaria, pese a que en la mayorfa de los casos tenfa
bajo nivel cultural, hasta alcanzar niveles de un 90 por ciento de
analfabetismo, eran, en su tierra originaria verdaderas directoras
del ntcleo familiar. La nucleacién de familias canarias dejé su im-
pronta en la isla de Santo Domingo desde el mismo siglo XVII,
pero sabemos que pese a todos los inconvenientes que atentaron
contra las migraciones, fue a partir del siglo XVIII cuando esa
consolidacién alcanzé metas importantes. Le educacién hogarefia
se sefala como el mds efectivo sistema femenino y en la casa la
mujer organizaba todo lo relativo a la produccidn, incluyendo su
ayuda en el campo, donde fue realmente orientadora del trabajo
y agricultora en la mayoria de las ocasiones. Llegadas de un terri-
torio donde muchas lindaban en la miseria, en Santo Domingo
encontraron tierra fértil, principalmente en el valle del Cibao, y
apoyaron con su labor las llamadas de la Iglesia cuando estuvieron
en condicién demogrifica para instalar capellanias. Alrededor de
Santiago de los Caballeros, ya en los finales del siglo XVIII, las
comunidades canarias comenzaron a consolidarse con sus apor-
tes agricolas para la fundacién de otras comunidades como la de
Puerto Plata en 1736.

Hay que hacer hincapié en que la nucleacién familiar, a di-
ferencia del desordenado sistema anterior de vida cotidiana pro-
movido por la anarquia del elemento familiar mismo, produjo un
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trasvase de formas culturales canarias en lo relativo a las relaciones
humanas de los grupos. La organizacién familiar canaria poseia
unidad de criterios tradicionales, y venfa a las islas con el cono-
cimiento de los tipos de supervivencia que se apoyaban en una
experiencia estable.

Teresa Gonzalez Pérez y Bismar Galdn sefialan que fueron las
canarias la base de la sociedad patriarcal, el patriarcado encontré
en ellas las ejecutorias sociales que marcaron su cultura femenina y,
por tales razones, fueron las portadoras de modelos ya viejos en la
cultura hispanica, en los que la vida cotidiana seria el primer con-
tenido de las costumbres que pasaron a América. Estos modelos te-
nfan una rafz de cardcter casi permanente y un patrén de organiza-
cién diferente en algunos aspectos al que el mestizaje afrohispano
habia adoptado, en el que los concubinatos y a veces las ausencias
de cédigos morales minaban la cultura de la cotidianidad.

Como dice Gonzilez Pérez en su obra La Mirada Europea.
Huellas de Mujeres Canarias en los libros de Viaje. Acroart, Canarias,
2008, las mujeres canarias eran portadoras de un organizado saber
practico. Los oficios organizados en la vivienda, el aislamiento en
ocasiones como modelo de preservacién de costumbres ancestrales,
dieron en algunos lugares de Santo Domingo la idea de ‘ghetzo”a
algunas poblaciones, como la de los inicios del capitalino barrio de
San Carlos.

J. A. Galvén Tudela, en su trabajo titulado El Sitio. La explota-
cion agricola de los islerios en Cuba, (La prensa, Tenerife 1998) nos
permite tener noticias de actividades mds tardfas de la mujer en la
recreacién de su cotidianidad americana, senalando que el trabajo
era “el todo de la casa”.

Si consideramos que la tradicién canaria cambié poco en tres
siglos, porque la exaccién de personas impidié, a juicio nuestro, la
normal salida hacia formas modernas que fueran capaces de inno-
var la vida cotidiana en la mayorfa de los casos, la descripcién de
grupos de inmigrantes tardios en Cuba o de grupos asentados que
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prosiguieron la vida cotidiana canaria parecen un calco de cémo
eran en las zonas rurales de Santo Domingo ciertas expresiones
campesinas.

“Se levantaba en la madrugada para dar el desayuno a la gente
que trabajaba. Las familias eran grandes. Servia la leche, se ponia
a cocinar tasajo, a pelar calderas de boniato (batatas). El almuerzo
era a las ocho de la mafana. Se comfa a las tres de la tarde y se
cenaba a las ocho de la noche. Se hacfan tres comidas en el cam-
po”, el autor sefiala que el canario campesino en aquel momento,
cercano al siglo XVIIL, se levantaba a las tres de la mafiana para el
inicio de sus jornadas de trabajo. Esta situacién de la vida general
desde los comienzos del siglo XVIII apunta hacia cierta parte de
la sociedad con mejores condiciones jornaleras o bien econédmicas
en particular, pero, en términos generales y en el caso de familias
llegadas para ser implantadas, sucedia lo contrario.

En los bohios, en el caso del hato, menos organizado que el
espacio agricola, las habitaciones llamadas por Araujo y Rivera
“bugios”, se componian de “dos horcones en que se arman, sir-
viendo de paredes, tablas de palma que hacen con hachas, y aco-
bijando los techos con hojas de ella para resguardo del sol y de el
agua’. En ocasiones, para evitar la presencia de moscos y cinifes
los bohios no posefan ventanales y eran lo més cerrados posible.
Como en casi todos los casos fundacionales, las mujeres trabajan
a la par con los hombres.

Sin dudas, son numerosos los casos de los arribos extrafami-
liares de mujeres que conseguian pasaje y luego eran parte de la
sociedad misma llegando hasta la prostitucién y la ilegalidad. La
documentacién revela para Cuba un modelo de orden triste, como
fue la conversién de mujeres canarias en “engagés” por la propia
sociedad espanola, lo mismo que en varios puntos de América.

Si nos atenemos a los datos que sobre la vida cotidiana canaria
en América nos suministran Rosario Molina en su estudio Juntos
pero no revueltos, La Prensa, Canarias en América, Tenerife 1998, es
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muy posible que podamos considerar como parte de la tradicién
anterior de Canarias las expresiones culturales que menciona para
el siglo XIX, tales como casarse en la iglesia, el compromiso del
noviazgo como acto ritual y sagrado. Rosario apunta un hecho que
consideramos fundamental y que de algtin modo hemos sefiala-
do: “...la funcién de la mujer como portadora y transmisora” de
experiencias, creencias y patrones de conducta que permitfan la
uniformidad doméstica y la continuidad cultural.

La moral canaria se asentaba en elementos catélicos firmes,
por lo que a partir de los poblamientos se hicieron criticos puntos
como el “rapto” de las novias, costumbre que abarca hasta el siglo
XX en Santo Domingo, cuando era comin escuchar la noticia de
que “Fulano se llevé a Fulana”, como pecado y motivo de escdn-
dalo social.

Los “oficios de la casa”, importantes en un dmbito familiar
como el canario, se organizan en torno a la mujer y el sistema
dominicano y patriarcal que define todavia a cierto sector femeni-
no como “ama de casa” y ejecutante de los llamados “quehaceres
domésticos” provienen de la nucleacién canaria. Cuando se emi-
gra en funcién familiar, los oficios originales de Canarias son los
mismos en muchos puntos de Ameérica. Los velatorios canarios
parten de la propia vida islefia de origen y los rituales africanos de
este tipio se mezclan con las ideas canarias sobre la muerte, dado
el hecho de que también el esclavo de la parte oriental de la isla de
Santo Domingo recurria al catolicismo como su principal modo
de creencia.
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Carituro VIII
POBLADOS HATEROS

Cuando hablamos de finales del siglo XVII y comienzos del XVIII,
volviendo a los textos de Araujo y Rivera, un elemento importante,
ya sefalado, era la carencia de curas, las dificultades para fondos de
capellanias y las distancias entre los hatos y la capital, practicdndo-
se la misa catélica con gran aislamiento, y “apenas cumplen cada
afio con los preceptos de Nuestra Santa Madre Iglesia”, dice Arau-
jo. En muchos lugares las actividades religiosas se llevan a cabo
luego del crepusculo, o en las madrugadas, principalmente en las
villas mayores, donde muchas veces los parroquianos, por falta de
vestimenta decente, prefieren las misas de madrugada.

Algunos de los poblados del tipo hatero estaban conformados
por una docena de bohios, generalmente abandonados durante las
faenas de la monterfa. Se retornaba a los mismos para una repara-
cién y estada siempre provisional. El cronista considera que, en la
mayoria de las zonas rurales, las iglesias “son Bugios tan indecentes,
que es cosa indigna el que se permita celebrar en ellos”. La manteca
de cerdo era el aceite para las limparas dedicadas al Santisimo, lo
que produce la ira del cronista. Pero igualmente era y lo fue hasta
el siglo XX y sus comienzos, la grasa de la cocina dominicana,
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vendida en colmados y pulperias, tanto de origen importado como
criollo. El uso del aceite vegetal para condimentar viveres fue in-
corporado a la dieta dominicana primero con el uso del procedente
del coco, el que muchas veces se fabricaba localmente en las casas,
y luego ya con aceites importados o industrialmente producidos
aflos posteriores.

Ante la ausencia de informacién sobre hechos culturales o ar-
tisticos, se supone que las velaciones, bancos, son formas hibridas
en las que los elementos canarios, espafoles y africanos se asientan
como parte de un mismo proceso de integracién. La mujer, des-
de el principio, debié tener gran importancia en lo relativo a la
educacién de los hijos pues, en el caso de las canarias, las mismas
eran el elemento de mando de los hogares. No se puede hablar
entonces de una cultura que no sea la referida al modo de vida de
las poblaciones. Los elementos religiosos redundardn en lo popu-
lar, bailes, velaciones y rezos, lo que consideramos tan importante
como las producciones intelectuales que conforman el concepto
de cultura general. Ciertamente, el llamado “proceso civilizatorio”
dominicano oscila entre las formas coloniales cldsicas, producto de
un sociedad decadente y falta de recursos, y las rurales, donde se
lleva a cabo una fusién canaria, africana e hispana, que ha sido se-
fialada por autores como Moreau de Saint Mery y m4s tardfamente
por otros no menos importantes, como J. B. Lemmonier Delafosse
(Segunda Campaiia de Santo Domingo), en cuyo texto se revela la
fusién en un espacio ya relativamente tardio relacionado con el lla-
mado fandango y las festividades que considero mestizas, asi como
leyendas africanas como las de los Petrd, para él originarios de la
parte oriental de la isla.

Consideramos que la pobreza del XVII deberfa haber influen-
ciado parte de una expresién socioeconémica generadora de tradi-
ciones iniciales, mezcla de las africanas y las hispénicas, que, aun-
que no se presentan documentalmente, deberfan ser investigadas
a fondo como aspecto importante del proceso cultural en el cual,
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a nuestro juicio, la cultura estd estrechamente ligada a los diversos
procesos histdricos que conforman la mentalidad de pueblo. Los
pocos cdnones sociales obligan a la creacién de formas de orienta-
cién locales, es decir, producidas por las personas que han visto de-
generar sus viejas creencias y los manejos originales de las mismas.
Un largo aislamiento de un grupo en proceso de mezcla cultural
debe dar origen a unas formas novedosas creadas por el grupo para
regir sus procesos internos de supervivencia.

Numerosos elementos tradicionales hispdnicos, dentro de los
cuales se manifiestan destacables leyendas, conforman desde el
mismo siglo XVI del ethos social aislado frente a la esclavitud y
luego frente al cambio social que significaron los nuevos modelos
productivos generados por la crisis producida por las devastaciones
de Osorio. Vale pensar que en los finales de la sociedad hatera del
siglo XVI, hubiera desde muy temprano juegos de azar como los de
la baraja y los dados, carreras de caballos, toreo, dada la crianza de
ganado, pricticas de lanceria y ballesterfa, seguros usos de apuestas,
cuentos de camino o de tradiciones, adivinanzas, concursos o uso
de décimas e improvisaciones musicales y de versos romancescos,
donde el octosilabo era el preferido, como igualmente el uso de la
musica y el baile.

Consideramos que en la novela Las Devastaciones, el antrop6-
logo e historiador Carlos Esteban Deive resume, usando datos del
Archivo de Indias y de las diversas relaciones histéricas compiladas
por Emilio Rodriguez Demorizi, asi como de la documentacién
aportada por J. Marino Inchdustegui sobre el fenémeno, una vi-
si6n de la vida social del momento en el que el gobernador Osorio
ataca, destruye y traslada la gente ligada al contrabando y capi-
taneada principalmente por Hernando Montoro en las acciones
comerciales con los rescatadores, ingleses, flamencos y franceses. A
partir de aquellos momentos, la cultura del hato tuvo sus propias
caracteristicas, las que se extendieron por toda la zona ganadera, y
generaron un caricter valiente y aguerrido en el protodominicano.
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Aun con los aislamientos producidos por las medidas osoria-
nas, florecerfan las repeticiones y los cambios y conceptos sobre
elementos populares del entretenimiento y la religién misma. Es-
tos aislamientos llevaron consigo el germen anterior y se repro-
dujeron en algunos casos festiva y religiosamente, sin que hubie-
se manifestaciones culturales consideradas “puras” en lo popular.
Los aislamientos no debieron afectar la vida lidica, con tan poca
referencia relativa a zonas rurales en este periodo, en el cual, sin
dudas, en las zonas urbanas hubo actividad literaria, modelos his-
panos pobremente continuados como el del carnaval y el carnaval
de aguas de orden intelectual al modo europeo de cara a lo que se
hacia en la colonia y para la colonia.

La influencia africana se mantuvo como un factor importante,
porque posiblemente durante el siglo XVII permanecen las festi-
vidades y rituales que sin dudas se debilitan pero sin desaparecer.
A nuestro juicio, el ndcleo mestizo afro-hispano es mucho mds
temprano que la presencia canaria organizada, a partir del siglo
XVIII cuando se hibrida y reparte la mezcla de muchas tradiciones
populares de la zona rural dominicana.

Vale senialar que las poblaciones canarias trajeron en ocasiones
un habla arcaica aun prevaleciente en algunas expresiones campe-
sinas. Palabras perdidas como “truje por traje, “agora’ por ahora,
“vide” por vi, y otros tantos términos y giros idiomdticas, perviven
en las sociedades del Cibao y el sur dominicano. Pero igualmente,
los canarios trajeron una gran experiencia agricola, proliferando en
la creacién de pequefios ingenios o trapiches adn persistentes hasta
el siglo XIX. Trajeron creencias como las de la virgen de la Cande-
laria y la de Regla, adaptaron a la fiesta de San Juan sus quehaceres,
y fueron las fiestas de San Juan aceptadas igualmente por las po-
blaciones africanas fronterizas con Haiti, bajando desde el sitio lla-
mado San Miguel de La Atalaya, zona haitiano-dominicana, hasta
concentrarse en los campos del sur de la parte espafiola, donde la
fiesta de la llamada “sarandunga” comparte rasgos afro-hispanos,
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como la de los llamados “congos de Villa Mella”. Con los canarios
vino el sancocho, plato tipico dominicano, con fuerte ingrediente
antillano como lo revela el ajiaco cubano o el sancocho de pescado
del oriente de Venezuela. Con los canarios vinieron nuevos usos
musicales y se enriquecieron los decimeros dominicanos, como lo
revelan las colecciones de romances y décimas recogidos por Emi-
lio Rodriguez Demorizi en varias de sus obras.

Los canarios fundaron ciudades, como Bani, villas capitale-
fias, como San Carlos, y nos dejaron alimentos, que la vida criolla
transformé, como el gofio, trigo tostado y molido para ser usado
con leche de cabra o de otro tipo, que en Santo Domingo se hizo
a base de maiz tostado y molido. Valdrd insistir sobre la influencia
canaria creciente en los finales del siglo XVIII, y todavia afiorada
como solucidn fronteriza por el General Pedro Santana en los dias
de la anexién a Espana (1861-1863).
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Carituro IX
COSTUMBRES FORMATIVAS URBANAS

En el siglo XVIII la sociedad criolla se habia consolidado. Lo es-
pafiol segufa siendo parte fundamental en ella, pero la inyeccién
canaria repercutirfa sobre el modelo agricola y la produccién. Se
habfan concentrado en cofradias y fusiones de orden religioso, for-
mas de vida, cuyas matrices no desaparecieron, sino que se modi-
ficaron sin desaparecer debido a los aislamientos y la creatividad
rural y popular. La sociedad mestiza siguié desarrollindose con un
sentido lddico y religioso en donde no faltan las procesiones, los
juegos de cinta, las adivinanzas, los cuentos de camino, las misica
de baile aristocratico y los carnavales, los fandangos, las bachatas o
fiestas urbanas de los patios, elementos que permanecieron como
parte de una sociedad que a la vez fue aceptando la presencia de
un mundo mezclado con creencias, formas de vida y elementos
claves de la dinimica puramente dietética: hojaldres de almidén de
yuca, casabe relleno con dulce de coco, hojuelas de harina amasada
llamadas luego yaniqueques, en época de la primera intervencién
norteamericana de 1916. El plétano verde convertido en comida
basica dominicana sigue siendo comida bésica de las Islas Cana-
rias, las gandingas, mondongos, frituras callejeras, chicharrones y
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embutidos callejeros son igualmente una modalidad hibrida, afro-
hispana, encontrable en todos los puntos del pais. El bienbesabe
o bienmesabe de las Canarias y el gofio de harina de maiz fueron
hasta hace poco populares. Las jaleas, los jarabes medicinales a base
de yodo y rébano, las unturas de hojas de mamén para deshacer
nacidos, los emplastos de aji para extraer la pus, las oraciones para
expeler entuertos, mal de ojo y espiritus, botellas contra el padre-
jén, apuntan hacia costumbres de diversas procedencias, conteni-
das algunas en El Médico Botdnico Criollo, la famosa obra de Rene
de Groussourdy publicada en Paris a mediados del siglo XIX en la
que se recogen recetas antillanas populares para enfermedades de
muy diverso tipo.

Un estudio obligadamente breve de este mestizaje intenso se
completa a través de la historia con los aportes raciales y culturales
producto de la historia del propio Caribe, en el cual las migraciones
tienen una importancia capital, y el trasiego de costumbres, ritos,
formas de entender la vida y la naturaleza se intercambian hasta
quedar como elementos “formativos” de nuestra cultura popular.

En 1823, libertos de Estados Unidos vienen a formar parte de
la sociedad dominicana, la que ademds habia entrado en contacto
completo con Haiti cuando Jean Pierre Boyer, presidente del re-
cientemente creado estado haitiano, invade la parte oriental de Ja
Isla que hoy ocupa la Republica Dominicana. A él se debe la traida
de los libertos. Los haitianos ocupan por 22 afos la parte oriental,
hasta que en febrero de 1844, los dominicanos inician una guerra
de expulsién que deja rastros importantes en la historia del Caribe.
Boyer habia abolido la esclavitud, repartido tierras entre los anti-
guos esclavos, muchos de los cuales fueron a vivir en los alrededo-
res de la ciudad capital de Santo Domingo, mientras que otros, a
pesar de ello, se integraron a las guerras intestinas contra el propio
Haiti. Esa diseminacién de grupos de ascendencia africana cred
una fuerte zona de identidades que se integraron a la dominicana.
Mandinga, Pedro Brand, Dofa Ana, Cambita, Nigua, Sainagud y
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varias comunidades de la zona sur siguen practicando las festivida-
des de gran sabor africano en la actualidad. Elementos con caracte-
risticas hibridas en lo musical, como el merengue, el carabiné, los
bailes de la sarandunga, las festividades como las de los Congos de
Villa Mella (reconocidos por UNESCO como patrimonio cultural
intangible de la humanidad) asi como la mangulina, el sarambo,
la calenda y otros, mantienen un predominio de lo hibrido afro-
dominicano, revelando la mezcla cultural como parte de la identi-
dad dominicana misma.

La sociedad criolla en los mediados del siglo XIX alcanzaba su
propia personalidad. En los finales del siglo XIX y principios del
XX, la RENOVADA industria del azdcar capté emigrantes negros
de las Antillas Menores, principalmente de la isla de Saint Kitts, los
que integraron una nueva modalidad de vida en la parte oriental de
la Republica Dominicana. Las logias masénicas del tipo inglés, los
odd fellows, las festividades inglesas tradicionales como el baile del
momise o guloya, se integraron a la vida nacional, representacién
musical y bailante de la lucha entre David y Goliat que penetra en
San Pedro de Macoris hacia los comienzos del siglo XX.

La mano de obra haitiana vino igualmente y en los bateyes re-
surgieron las creencias y férmulas que se impondrén en las expre-
siones del ritual llamado gag4, donde existen elementos vuduis-
tas ya comunes en la vida dominicana desde periodos anteriores,
pero con ritualidades diferentes y organizacién distinta. El gagi,
en realidad “rara” atn, relaciondndose con algunos aspectos con
el vudy, posee diferencias con el mismo en cuanto a sus objetivos
culturales.

Con el fortalecimiento de la produccién azucarera, debilitada
desde la Colonia, florece desde finales del siglo XIX una nueva
Meca econémica que incorpora elementos culturales diversos. Lle-
gan obreros puertorriquefios y maestros azucareros cubanos, y an-
tes, con las guerras de independencia de Cuba, llegarfan maestros
tabaqueros, cuya experiencia enriquece la vida productiva de la
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Reptblica, dando preeminencia al minifundio del tabaco en con-
traposicién con el latifundio ganadero hibrido con la propia pro-
duccién industrial azucarera, que, al dividir la produccién rural,
intensifica la desaparicién de numerosas modalidades de la vida
campesina que se presentaba ya como vida criolla desde el mismo
siglo XVIII.

Las migraciones 4rabes, producto de la lucha entre turcos y dra-
bes, fueron igualmente importantes. Migraciones de “turcos’, mds
bien 4rabes asi llamados, porque su pasaporte era expedido por el
imperio otomano, colmaron el Caribe desde finales del siglo XIX.
Comerciantes y venduteros en principio, estas etnias libanesas, si-
rias y palestinas, aportaron importantes formas culturales a la vida
nacional. Se podrfa hacer un pormenorizado estudio de las influen-
cias de tipo comercial e intelectual de los 4rabes, cuya culinaria es
comtn a los dominicanos desde hace mds de un siglo. Lo mismo
podria decirse de las migraciones chinas desde principios del siglo
XX y de los descendientes de esta migracién, los que generaron
puntos comerciales que hoy se pueden considerar consolidados,
como acontece en barrios populosos como el de Villa Francisca, en
la capital dominicana. La incorporacién china y 4rabe, las adapta-
ciones de estas etnias a la vida dominicana y a sus valores, pero a
la vez la asimilacién del dominicano de muchos de los aportes de
las mismas, siguen constituyendo verdaderos procesos de mestizaje
cultural perceptibles en una sociedad viva y creciente.

Del formativo criollo

Uno de los estudios de la parte oriental de la isla de Santo Do-
mingo mds cercanos al tratado de Basilea, fue el de Vincent, quien
hizo una evaluacién sobre la posibilidad de la ocupacién francesa
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luego de 1795. En el mismo, fundamental para entender al proto-
dominijcano de entonces, se analizan los modos de convivencia y se
contrasta la vida del dominicano en campo y ciudad, incluyendo
aspectos relativos a la mujer como parte de la familia.

El surgimiento de una cultura criolla no puede expresarse ple-
namente, sino dentro de un marco de libertades obtenidas en fun-
cién del negocio y en este caso del contrabando. El criollo asimila
valores religiosos del conquistador, pero también sus fallas y sus
defectos y responde, dada la distancia cultural entre las poblacio-
nes rurales y el Estado dominante, a nuevas formas asentadas en
elementos catdlicos y africanos, creindose las primeras mezclas
progenitoras de una religiosidad popular que es producto en oca-
siones del imaginario criollo. Durante aquellos afios de finales del
siglo XVI y comienzos del XVII, la ausencia critica de sacerdotes
gener6 la interpretacién inicial de un calendario religioso que fue
desarrollado como parte de creencias y mitos locales apoyados en
las leyes de la iglesia.

Las cofradias fueron un punto clave en la proliferacién de re-
laciones catdlicas aceptadas como parte de una socializacién de
muchas creencias catdlicas interpretadas por el pueblo llano de
manera particular. Ya en 1602, estd creada la Cofradia de San Juan
Bautista de “morenos criollos”, segiin Fray Cipriano de Utrera (Di-
lucidaciones 1), la que fue reconocida por el Papa con indulgencias
en 1606, precisamente cuando se ejecutaron las devastaciones de
Antonio de Osorio en la parte norte de la Isla.

Resulta importante sefialar que a diferencia de la parte france-
sa, que en el siglo XVII inicié la captacién del territorio occidental
de la Isla, los esclavos, libertos y criollos tenian contacto al punto
de que no habiendo ghettos, no hubo, como es natural, lengua
criolla o creole en la parte oriental de la Isla, a no ser las llegadas
mis tarde, en el siglo XIX, cuando Boyer autorizé la traida a Sama-
nd de descendientes de ex esclavos norteamericanos. Esta realidad,
dada por la indudable relacién lingiiistica, reafirma el hecho de que
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los contactos en este aspecto borraron en mucho las viejas lenguas
originarias africanas en la parte oriental de la Isla. Del mismo tenor
habia sido, y posiblemente mds antigua, la Cofradia de Nuestra
Sefiora del Carmen y de Jestis Nazareno, fundada en 1592 y hdbil
hasta 1872, la més antigua, y la que fuera igualmente erigida por
personas de “color moreno”, con sus fundadores Julidn Hernéndez,
Luis de Pefia, Cosme Sdnchez y Pedro Gémez (Monsenor Rafael
Bello Peguero, editor, 1974).

Un acercamiento a los datos de Utrera nos permite conocer
la importancia de las cofradias religiosas durante varios siglos. A
nuestro juicio, éstas fueron el punto de contacto bésico para un
aflanzamiento de valores locales. A diferencia de lo acontecido lue-
go, cuando Francia implanté la esclavitud azucarera de el Saint
Domingue, en la parte oriental, donde el esclavo llegé a tener cier-
ta importancia como manejador de vacas y hatos, y donde era cre-
cido el nimero de servidores y servidoras domésticas, las relaciones
de produccién fueron menos violentas y superaron las que durante
el ciclo azucarero iniciado masivamente hacia 1520 prohijaron una
sociedad més inflexible.

Vale destacar que en iglesias grandes, las cofradfas eran mis
de una, llegando a haber hasta diez en un solo templo, lo que
implica relaciones personales y religiosas diversas, lo mismo
que diversas advocaciones. El listado suministrado por Utrera
es largo y permanente. La cofradia de la Vera Cruz, en La Vega,
fue fundada nada menos que en 1607, luego de las devastacio-
nes y de las crisis econémicas que ellas generaron. Las cofradias
crecieron.

Las relaciones humanas y religiosas de estas organizaciones han
tenido una importancia vital para la vida criolla dominicana en un
momento en el que, como en los finales del siglo XV1 y principios
del XVII, parece haber habido una creciente y fuerte conciencia de
la negritud entre los miembros de una sociedad que para esa época
era en mds de un 85 por ciento mestiza y negra.
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Las procesiones y fiestas de guardar eran realmente un espacio
para la conformacién social y los contactos, digamos que de orden
racial para los integrantes de estas cofradias, algunas de las cuales,
como la del Carmen, tenfa la obligacién de organizar las procesio-
nes del Nazareno y de la virgen llamada “la Dolorosa”. En aquellos
finales del XV1 y principios del XV1I, los cénticos religiosos eran
interpretados en ocasiones por los cofrades y, hasta la llegada de la
dominacién francesa, esta costumbre estuvo vigente. Como sefiala
Utrera, el Santo Rosario se cantaba con instrumentos y musica fija
para el evento, en el cual los feligreses que tocaban instrumento
participaban. Relatando la importancia cofrédica, el autor sefiala,
por ejemplo, que hacia 1740, cuando la economfa dominicana ha-
bfa cambiado definitivamente del azticar hacia el hato de ganado,
habfa en la catedral metropolitana cinco cofradias y nueve capillas,
entre ellas la de San Cosme y San Damidn, que al parecer tuvieron
gran importancia.
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CaritTuro X
VIDA CRIOLLA

Efectos culturales de la ocupacién francesa

La ocupacién francesa, que se produce a partir de la invasién napo-
lednica a la Isla en 1802, se asienta brevemente en la parte oriental,
donde ya desde 1795 (Tratado de Basilea), existia la certidumbre
de que el acuerdo firmado entre Francia y Espafia se cumplirfa a
pesar de la tardanza en ser ejecutado. Francia también trajo su cul-
tura en el derecho, las leyes, las alcaldias y las transformaciones de
la produccién. El rigodén, el minué, la contradanza francesa fueron
parte pasajera de una sociedad dominicana reacia a cambiar los
formatos culturales hispanos. Lo que mds atrajo la atencién de los
cronistas franceses fue el acendrado catolicismo de la poblacién,
la dificultad de borrar su fanatismo. Las minimas contradicciones
entre amos y esclavos parecian reflejar una gran distensién entre
los elementos racialmente diferentes. Parecido a las festividades del
fandango criollo descrito por Lemmonier Delafosse para el Santo
Domingo espafiol debi6 ser el quehacer festivo afro-francés en las
islas, a juzgar por los grabados que apuntan hacia la mezcla racial
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en las expresiones de este tipo. Ya la sociedad francesa se habfa esta-
blecido en Guadalupe y Martinica, en donde la misica del perfodo
napolednico, viva y galante, se instal6 en los salones, y como en el
caso de la isla de Santo Domingo, los negros esclavos promovieron
sus propios ritmos y mezclaron su quehacer artistico con la activi-
dad ladica del dominador. Pero en numerosos casos antillanos, el
dominador y su dominado se mezclaban a la hora del baile y con la
presencia de la mujer de las islas.

La historia dominicana llega siempre montada en ritmo y en
tragedia. Hemos sido un pafs invadido igualmente por Inglaterra,
con invasiones como la del pirata Francis Drake, en 1586, quien
tomé la capital por un mes y la de Penn y Venables, venida en
1655 y rechazada por los dominicanos, que conforman parte de
nuestro pasado mestizo. Ya hemos hablado de Toussaint en 1801 y
tendriamos que hablar de las invasiones haitianas de 1805 llevadas
a cabo con dramdtica mortandad para los dominicanos por Henri
Cristébal y Jean Jacques Dessalines. Cuando fue hecho prisionero
y muerto por los haitianos, el Padre Visquez habia escrito un texto
que revelaba la conciencia de esa lucha contra el invasor y la terri-
ble duda sobre cudl serfa nuestro destino identitario. Un texto muy
citado por los investigadores dominicanos:

Ayer espariol naci,

en la tarde fui francés,

a la noche etiope fui,

hoy dicen que soy inglés...
No sé que serd de mi.

Pero otras migraciones nada bélicas, como la de los negros nor-
teamericanos traidos por el Presidente Boyer y constituida por
descendientes de libertos americanos llegados a Saman4 y la cos-
ta norte, asf como las inmigraciones canarias traidas durante casi
todo el perfodo colonial y las de los habitantes de las islas Virgenes
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y Bahamas llegadas a Puerto Plata en el siglo XIX, conformaron
igualmente parte de nuestra cultura. Nuestro mar se pobld, en ese
siglo y luego de la liberacién frente a Hait{, de alemanes, holande-
ses, italianos y otros extranjeros que atraidos por nuestro territorio
conformaron parte de nuestra cultura. En 1916 nos invadieron
los Estados Unidos, dejando su influencia cultural en el grado de
organizacion de su sistema escolar y la implantacién de un modelo
administrativo que, aunque beneficioso para ellos, modernizé en
parte la vieja estructura lilisista y caudillista de las fianzas publicas.
El merengue pasé a ser bailado como el swo step, a modo de pasodo-
ble gringo, lo que se hizo comun, desplazando casi para siempre el
modelo de baile de la #p2 comiin todavia en las formas de la danza
puertorriquefa, que bailadores de principios de siglo nos hicieron
disfrutar.

En la primera parte del siglo XX, el merengue llegé a ser misica
de los acantonados y a cantar los hechos rurales. El merengue acu-
di6 a la imagen del caudillo, narré luchas dignas e indignas, defen-
di6 matones y describid, en ocasiones, pleitos y llantos de mujeres
raptadas en la grupa del caballo.

Se dice que el carabiné fue misica traida por las tropas haitianas
que se asentaron en Gallard, hoy Gald, pero expertos opinan que es
una variante del ritmo de la mangulina, como el kompa haitiano de
nuestros dfas es una variante de los afos cincuenta del merengue
dominicano interpretado por Angel Vitoria y su Conjunto Tipico
Cibaefio, el cual influyé notablemente por igual en los carnavales
de Santiago de Cuba.

La llegada del espafiol vendria a iniciar el proceso de mes-
tizaje en América, y sin dudas cambiaria la faz de la isla Espa-
fiola o de Santo Domingo, desde todo punto de vista. No se
traté sélo de la incorporacién de nuevas instituciones, como
la llamada Real Audiencia y los cabildos, o como los sistemas
constructivos que desde su llegada a la isla iniciara Ovando con
el traslado de la villa de Santo Domingo desde la parte oriental
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hacia la occidental, sino que el sistema de repartimientos de
indios y las encomiendas transformaron igualmente la produc-
cién y diezmaron la poblacién de modo tal que ya en 1510,
cuando Fray Antén de Montesinos, hablando contra la expo-
liacién de la sociedad indigena critica el primer gobierno del
esclavista Diego Colén y de la “nobleza islefia”, ya la demogra-
fia indigena ha disminuido al punto de que los colonizadores
han iniciado la bisqueda de mano de obra indigena en las islas
Lucayas o Bahamas y en la parte oriental de la [lamada “costa
firme”, con la finalidad de sustentar la fuerza de trabajo, prime-
ro en la biisqueda de oro y mas tarde en el sector creciente del
azticar, donde ya el esclavo habfa iniciado desde esa fecha un
trabajo que enriqueceria durante varios afos la sociedad escla-
vista de la colonia.

Elemento importante a tomar en cuenta es el de las mez-
clas raciales del momento. La sociedad no era de ningin modo
ideal, las letras y las artes estaban en manos de un nucleo ligado
a los representantes de la corona y, desde luego, las tradiciones
hispanas eran las tnicas respetables y ttiles para una sociedad
segregada, donde los quehaceres ludicos del indio desaparecian y
los del negro formaban parte inicialmente de un débil proceso de
hibridacién con el blanco.

Generalmente, en la historia de muchos folkloristas y su-
puestos conocedores de nuestra cultura popular se afinca la
creencia de que una vez llegado el esclavo a las islas, sus actitu-
des culturales fueron de inmediato parte de la tradicién hibri-
da mds tardia que se revelaba en la vida misma de los valores
hispanos. Sabemos que del indigena quedaron, con los afios,
elementos claves que tienen que ver con la supervivencia y que
corresponden a momentos en los que ciertas pricticas pasaron a
ser usadas por los esclavos y el propio espafiol. En un resumen
denso, Bernardo Vega sefiala el conuco y el cultivo de roza, o
sea la tala y quema del terreno para la siembra, como elementos
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claves para el desarrollo de la vida cotidiana de siglos posterio-
res. Pero otras actividades, no ligadas del todo a la produccién,
como fueron la recoleccién de frutos y el uso de barbascos y de
pesca esporddica con corrales y nasas, no fueron en la cultura
posterior complemento, como en la taina, de un proceso im-
portante de subsistencia. El casabe, desde luego, es el resultado
del cultivo permanente de la yuca amarga (Manihot esculenta).
Mientras, la quema y tala del bosque fue fundamental para las
sociedades criollas posteriores gracias a la presencia africana, en
cuya tradicién de origen parece haber estado el mismo sistema,
lo que explica que el cultivo de yuca en la actualidad sea uno de
los més relevantes de Africa occidental.

Como se ha sefialado “La importancia del casabe en la dieta
dominicana a principios del siglo XVII se hace evidente en el
censo de 1606 pues de los 9648 esclavos que habia, solamente
888 trabajaban en ingenios y en el servicio doméstico y el resto
laboraba principalmente en las estancias de jengibre , casabe y
maiz” (Vega, 1979).

La cultura dominicana, en su expresién colonial, no es un
todo homogéneo, sino que se presenta como fragmentaria. Los
elementos intelectuales de la clase dominante forman parte del
proceso ideolégico que genera un modelo de explotacién que ya
en los finales del siglo XVII parece haber consolidado nicleos
criollos, puesto que nuevos valores opuestos a los de la Corona
vienen a dar soporte a un proceso de liberalidad producto de la
miseria que suponfa estar ligado al sustento llegado de la metré-
polis, frente al creciente negocio particular con los enemigos de
Espafa y del catolicismo de la época. El contrabando fue una de
las fuentes m4s importantes en el surgimiento de la contradic-
cién de la Corona con los stibditos de la isla Espanola.

161



Marcio VELOzZ MAGGIOLO

162

SOBRE LA CONSAGRACION DEL MESTIZAJE

Los dominicanos somos un amasijo de valores y de creencias. Te=
nemos enorme fe en las divinidades catélicas y aceptamos las que el -
mestizaje ha consagrado como deidades capaces de actuar sobre nues-
tro futuro. Nuestras creencias rurales y urbanas son parte fundamen-
tal de creencias que se insertan y viven en los caminos de la religiosi--
dad popular, donde imdgenes de santos son también representacién’

.de dioses africanos. El vudd nos ha influenciado y lo hemos hecho

parte de nuestras creencias. El cristianismo es la base fundamental de
nuestros rituales més importantes, pero es en ocasiones una expresién
hibrida con fuerza suficiente para competir con la tradicional religién
colonial que heredamos. Hemos creado santos propios como Elupina
Cordero, “La Santa” de Sabana de la Mar, y lo mismo lideres rura-
les marcados por el esotetismo, portadores de mensajes del mds all4,
envueltos en formas de creencias inventadas por el sentido religioso
de los dominicanos, como fueron los llamados Mellizos del Palma
Sola, cuyo viejo lider durante la época de la primera intervencién
armada norteamericana de 1916, Olivorio Mateo, sigue siendo figura
del recuerdo y la adoracién de sus sibditos, a pesar de la matanza he-
cha por tropas dominicanas en 1962. Las caracteristicas de nuestras
encarnaciones de esperanza son generalmente personajes de la rura-
lidad o seres “tocados” por la gracia de alguna divinidad de cualquier
calendario.

En el sur, la lamada Cueva de Mana sigue siendo lugar de pe-
regrinaje no espeleoldgico, sino religioso. En el tronco del uvero, el
Viernes Santo, la sangre de Jesiis fluye cuando lo descortezamos; en
los campos de La Isabela, los fantasmas de los caballeros sin cabeza de
los que habla Ferndndez de Oviedo, caminan a tientas en un tiempo
inmarcesible. La miseria del siglo XV1I, ya viva antes entre indios,
espafioles y africanos, sigui6 viviendo entre nosotros para con ella
paliar el futuro, calentar la vida y sortear la hambruna durante un

- perfodo en el que las mujeres iban a misa en la madrugada, porque a

veces los harapos, como dice el cronista, les ponfan a la vista las partes
pudendas o semipudendas.



Carituro XI
VIDA DE 1.OS NEGROS

En el ano de 1783, el rey Carlos III inicié las ordenanzas para la
creacién de un c6digo mediante el cual pudiesen regirse las autori-
dades en relacién con los esclavos de la isla Espafiola. El comisio-
nado para el mismo fue el oidor D. Agustin de Empardn. Luego de
todo el papeleo que ello implicaba, el oidor Empardn ya en 1784
habia preparado la “legislacidn para el gobierno moral, econémico
y politico de los negros de la Isla Espafiola...” El llamado Cédigo
Negro de Empardn, en parte copia del c6digo negro francés, nunca
fue aplicado como tal, pero muchas de las medidas que lo confor-
maban fueron usadas de manera intermitente como lo revelan los
datos publicados por Mdximo Coiscou Henriquez en el volumen
titulado Documentos para la Historia de Santo Domingo, citando
el Bando de Gobierno de julio de 1820, donde se intentaba dar
orden a las festividades y actitudes de la poblacién, dada la posible
amenaza de los haitianos, cuando se unificaba en un solo estado la
parte oeste de la Isla.

Al través del cddigo de Emparén, tenemos una importante do-
cumentacion relacionable con parte de la cultura afro-dominicana
o afro-criolla, por cuanto en las prohibiciones se citan los motivos



Marcio VELOZ MAGGIOLO

y las festividades, los instrumentos y los usos. Nos sirve para cono-
cer gran parte de la cotidianidad del momento. Desde luego, las
ordenanzas durante Carlos III no fueron las primeras, puesto que
desde el mismo siglo XVI la Corona intenté un control de estas ac-
tividades. Ya en las ordenanzas del siglo XV, las fiestas en domin-
go eran citadas como fuente de intercambio y venta de productos
del campo. Y en la capital igualmente la presencia de esclavos y
negros provenientes del campo era preocupacién “moral” de los
duefos. La prohibicién alcanzaba limites a veces ridiculos, porque
toda venta en estas ferias deberfa hacerse a nombre del sefior y no
del esclavo. Las visitas de libertos y libertas a la capital produjo la
critica de los gobernantes, salvindose de algunas penas solo aque-
llos que tenian oficios importantes para los propietarios de hatos e
ingenios. “Asimismo se manda que ningiin negro no tenga perro
consigo en el bohio, so pena que si lo tuviere, cualquier espafiol
se lo pueda matar, sin por ello caer ni incurrir en pena alguna y
al negro cuyo fuere el perro, que le den cincuenta azotes por ello,
salvo sino lo fuere barquero, ganadero de puertos, ovejas y carneros, y
este tal que lo tuviere en el hato donde estuviere tal ganado e no fuera
de él 5o la dicha pena’.

En acuerdo de 1544, sobre “las negras vendedoras”, esclavas
podian vender los frutos que cosechaban sélo dentro de la ciudad
capital. Tampoco estas negras por su propia decisién podfan salir
al campo a trocar y traer frutos para la venta en la ciudad. Las or-
denanzas y autos sobre negros fueron en parte aplicados, aunque
las autoridades coloniales evitaban por lo bajo la consumacién de
castigos que podfan afectar el trabajo de sus propios hatos e inge-
nios, al punto de que, como se ha visto, la excepcién de algunos
violadores se basaba precisamente en la importancia del oficio.

Del siglo XVI al XVIIL, el trato de los esclavos cambi6 no-
tablemente. Elementos primordiales fueron la desaparicién de las
minas y de su explotacién, la cafda total del aziicar antillano frente
a grandes ingenios de Tierra Firme, la migracién permanente hacia
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otros lugares mas prometedores y la extensién del hato ganadero,
el negocio del contrabando de pieles, la presencia del corso como
elementos que suplian en parte las economias islefias, y la carestia
de los negros, los cuales, como hemos ya sefialado, eran asimilados
a la parte espafiola de la Isla cuando escapaban de las posesiones
francesas de occidente.

En el proemio del Cédigo se hace amarga referencia al “corto
numero de esclavos y negros libres”, a los robos y desérdenes. El
introductor se refiere a las esperanzas que trae el cédigo y, desde
luego, al iniciar sus palabras sobre el gobierno moral de los negros,
este vuelve, y es asi desde el mismo siglo XVI, a la religién catélica
como un acicate para mejorar las condiciones morales del esclavo,
como via para evitar en parte las rebeldias y las violaciones al orden
colonial.

El tema de las cofradias de negros, como elemento aislado de
la cultura espafiola del momento y como temor a que las mismas,
organizadas por tribus, hubiesen de proteger desaguisados, se plan-
tea que para suavizar las costumbres “rdsticas y groseras” bajo el
criterio de que permitiendo las fiestas de esclavos mezcladas, claro
est4, con las funciones eclesidsticas, pueden ser celebradas coartan-
do la cantidad de dias de celebracién y resumiéndolos a un solo
dia de Pascuas por cofradia. Para evitar relaciones mds alld de las
religiosas, se planteaba prohibir la reunién de los negros de la ciu-
dad con los del campo. Se pasaba a la prohibicién de que los bailes
y fiestas de negros y esclavos libres, “que no se hagan en las plazas,
calles o lugares publicos”, lo que da idea del sentido de la religién
popular en las celebraciones.

En cuanto concentraciones, en el ano 1784, se recomendaba
que la poblacién negra esclava y liberta tuviera como bastién o lu-
gar principal la iglesia San Miguel, “situada en terreno alto y sano”.

A nuestro juicio, un nicleo legal importante, y de hecho
practicado desde los comienzos del siglo XVII, a partir de la
destruccién por Osorio de los poblados de la costa norte, fue
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la presencia del baile y la danza, elementos que gracias al mes-
tizaje ya estaban vivos y eran fundamentales en la zona rural de
la Isla. El Cédigo Negro Carolino (nombre dado en honor de
Carlos III) plantea claramente la proteccién “en la hacienda” de
las danzas y bailes.

El texto plantea que si son “placeres inocentes” y por tanto
deben entrar en el “sistema gubernativo”. Pero a la vez que se
muestra una especie de liberalismo hasta sorpresivo, el texto nos
saca de la somnolencia cuando expresa que esa nacién, enajena-
da por la musica y los bailes, con los que no sienten fatiga “que
acaban de pasar durante todo el dia” sin descanso, y dentro del
embeleso, “no sienten la flaqueza de sus cuerpos”. La nocién de
que el baile y las festividades son como una especie de droga que
ayuda a la explotacién y elimina cualquier rebeldia aflora en el
texto.

Veamos por qué digo que este es el nicleo de la actividad cul-
tural esclava y mestiza de la época. A la liberalidad ya existente, se
anexa el hecho de que el mayoral, los propietarios, mulatos en su
mayoria, no tienen otra fiesta que no sea la del esclavo y el liber-
to. Ellos mismos participan como un elemento de importancia. El
Cédigo senalaba que “Esta ocupacién, aniloga a su caricter, los
distraerd en los dias festivos de otras diversiones o concurrencias
perjudiciales disipando en su espiritu la continua tristeza y melan-
colia que los devora y abrevia sus dias, y corregird al mismo tiempo
la estupidez propia de la nacién o de la especie”.

Cuando Empardn termina su obra, hecha a base de investi-
gaciones de campo e informes muy fidedignos, seglin consta en
interrogatorios para la elaboracién del Cédigo, ya este tipo de ac-
tividades era comun en la zona rural, en los hatos y en las tierras
del Cibao Central. El nticleo de la misica tradicional dominicana
estd en estas mezclas cofrédicas y en la influencia hispana, donde,
a nivel de las clases mis altas, la configuracién era mds ligada a
valores europeos.
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El Cédigo recoge una realidad que explica por qué razones el
duefo participard en las fiestas, es decir que, ya cuando Emparén
entrega su manuscrito sabe que esto estd sucediendo. Veamos este
importante parrafo que explica las razones por las cuales la festi-
vidad negra es igualmente mulata, dado el hecho singular de que
mias de los 100.000 protodominicanos de la época eran ya mesti-
z0s, como lo apuntan todas los estudios demogrificos.

“Mis como los placeres mismos siendo licitos e ino-
centes estdn sujetos igualmente que los demds ramos
de policia a sus luminosos principios y reglas; tendran
los economos, y en su defecto, los hacendados mismos,
la obligacién de presidir y dirigir los bailes que en una
de las provincias mds civilizadas y mejor gobernadas de
la Madre Patria merecen la atencién y asistencia de las
justicias ordinarias, no permitiendo uno y otro que sus
negros se mezclen con los de otras haciendas aun para
estas asambleas de diversidn, ni duren mds que hasta el
toque de las oraciones”. (Emparén).

Apuntes sobre la clasificacién racial

En algunos de mis ensayos sobre la cultura dominicana he sefia-
lado que somos una comunidad mestiza, donde las diferentes for-
mas fenotipicas no permiten la catalogacién de mulato como una
totalidad clasificatoria. Segin las clasificaciones raciales hispanas, y
fundamentalmente la que propone Empardn para Santo Domin-
g0, el mestizo no es ni el mulato, ni el grifo, ni el negro mezclado
con indio. A pesar de que ya desde casi el mismo siglo XVI Espafia
tuvo que hacer una especie de esfuerzo inttil para, por la via de los
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fenotipos humanos, clasificar las poblaciones. Lo cierto es que en
cada lugar, esas clasificaciones, de las cuales hay ejemplos en Mag-
nus Morner y Juan Comas, fueron modificadas con cierta liberali-
dad. En su caso antillano, Empardn, al parecer, estd usando el es-
quema mds ajustado al momento, o sea, el tltimo cuarto del siglo
XVIII. El esquema propuesto es el tnico que se ha realizado para
una clasificacién “oficial” de la raza como elemento definitorio en
la Colonia. El Cédigo Carolino es rico en propuestas de oficios y
trabajos segtin la “clase racial” y segtin la conversién, confusa, de la
clase social en raza.

La segregacién por el color es un elemento fundamental de la
propuesta de Empardn. Es fundamental saber que el alto {ndice
de libertos, entre los cuales se encontraban poblaciones mesti-
zas y negras, apuntaba hacia los modelos de la sociedad cerrada
blanca, hasta el punto de que desde el mismo siglo XVT el uso
de joyas por mulatas y miembros no blancos de la sociedad se
consideraba suntuoso y opulento. Para Empardn, como {inico
modo de clasificar a quienes pudieran tener precedencia racial,
la creacién de un esquema de este tipo era importante, porque
ademds, permitiria ubicar laboralmente a la poblacién no total-
mente hispanica.

Empardn, al hablar casi elogiosamente de los africanos y
darnos un dato demogrifico importante, la sefiala como “una
nacién extraida violentamente de su amada Patria y del centro
de su familia, reducida a este efecto a la esclavitud, privindola
de los derechos naturales de su libertad tinico bien que poseia,
crecido niimero aunque sélo llegue a la sexta parte de la colo-
nia vecina, debe ascender a la de cincuenta mil individuos, y
preponderar excesivamente la poblacién blanca de la Isla Espa-
fiola”.

El dnico modo considerado por el autor para evitar la “pre-
ponderacién” del negro, no es otro que aplicar patrones raciales al
quehacer de la poblacién total.
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Empardn propone, sobre modelos ya usados en México, Ve-
nezuela y Perd, los cuales no cita, pero que son bien conocidos,
“hacer ante todas las cosas la divisién oportuna de las razas o gene-
raciones para las clases y censos en que deban distribuirse y para la
justa regulacién de los derechos civiles...”. Pasa entonces a dividir
la poblacién de la parte oriental de la isla de Santo Domingo en
negros, mulatos y pardos, clasificacién basica sobre la que desarro-
llar4 tres lineas: negros libres y esclavos, luego los pardos o mulatos,
dentro de los cuales se distinguirian los primerizos y tercerones de
los cuarterones y mestizos.

Nos damos cuenta de inmediato de que la propuesta de
los negros como primera clase responde a las realidades demo-
grificas, y que por lo tanto el orden es totalmente numérico,
ademds de racial. El autor sefala, con acierto, que “siendo la
clase primera la que por su excesivo nimero y condicién y los
ministerios a que se destinen debe formar, digdmoslo asi, el
pueblo de la Isla Espafiola; serd la intermedia, la que de cierta
manera constituird la balanza justa y equilibrio de la poblacién
blanca con la negra, haciéndola (ver con interés ésta) sumisa y
respetuosa a la superior”. El autor estd simplemente diciendo
que el mestizo, tal y como lo consideramos hoy, serd el fiel de
la balanza, el intermediario social para que el negro, el esclavo
y el liberto, respeten al blanco como persona superior. Hay, sin
embargo, en el texto de Emparin algo importante cuando sefia-
la que el pueblo de la isla Espafola, en aquel momento, tiende
a ser formado por la primera clase, o sea, por el negro. Segiin el
autor los mestizados podrian ser el valladar “ensefiando con su
ejemplo a los negros el amor y veneracién que deben tributar
generalmente a los blancos”.
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Yelid4
Autor: Tomas Herndndez Franco (dominicano).

Un antes

Erick el muchacho noruego que tenia

alma de fiord y corazon de niebla

apenas sospechaba en su larga vagancia de horizontes

la boreal estirpe de la sangre que le cantaba caminos en las sienes
En el mds largo mes del ario habia nacido

en la pesquera choza de brea y redes salpicada casi por las olas
parido estaba entre el milagro del mar y el sol de medianoche
de padre ausente naufragado

nadador ya de algas profundas y avenas sorprendidas

de escamas y de agallas y de aletas

Era el quinto hijo para el mar nacido

Erick crecid en su idioma de anzuelo y de corriente

fuerza de remo y sencillez de espuma

como todos los muchachos de la playa

mitad Triton y mitad Angel.

Pero Erick no sabia nada de eso

—pulso de viento y terquedad de proa—

aprendid los nombres de los peces de las puntas y cabos

la oracion del canal y la bahia

a los quince anios conocia mil golfos

J sin contar el ya remoto y salobre seno de la madre

ni un solo pensamiento de Noruega

le habia caminado entre las cejas rubias.

En un anual calafateo de lanchas

llamas estopa y brea

Erick tenia veinte afios y era virgen dentro de sus botas de hule
y creia que los nifios nacen asi como los peces

en la noche quieta de los reposos del mar

pero el tio piloto contaba entre dientes largas bistorias de islas
con puertos brunidos y azules
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donde centenares de mujeres desnudas subian carbon al barco.
donde habia pdjaros verdes hirviendo de palabras obscenas

y donde en la noche florecia el burdel con hondo aliento de tam-tam.
El tio mascullaba una lejana cancion de sol y cocoteros

en lengua que no podia ser noruega y que ponia

en el pulso de viento de Erick pequefios remolinos.

A los veintidos arios Erick tenia la mirada gris azul

densa de su alma puesta en dique

y una voluntad de timon y de quilla

por llegar a las islas de las montarias de aziicar

donde —decta el tio— las noches olian a cedro como las barricas de
ron

Erick sabia que los marinos noruegos siempre desertaban en las islas
pero cuando estaban bien borrachos los capitanes los metian a pata-
das

en las bodegas sucias y entonces volvian a Noruega

flacos y callados y tristes.

Con todo y las patadas el marino Erick ya estaba en ruta.

Otro antes

Esta no es la historia de FErick al fin y al cabo

que a los treinta arios ya no era marinero

y vendia arenques noruegos en su tienda de Fort Liberté
mientras la esposa de Erick madam Suqui

rezaba a Legbd y a Ogiin por su hombre blanco
rezaba en la catedral por su hombre rubio. ’
Madam Suqui habia sido antes mamuasel Suguicte
virgen suelta por el muelle del pueblo

hecha de medianoche a toda hora

con hielo y filo de menguante turbio

grumete hembra del burdel anclado

calcinada cerdmica con alma de fuente

himen preservado por el amuleto de mamalud Clarise

eficaz por aros a la sombra del ombligo profundo

171



MARCIO VELOZ MAGGIOLO

Erick amd a Suquiete entre accesos de fiebre

escalofrios y palideces y tomaba quinina en grandes tragos de tafid
para sacarse de la carne a la muchacha negra

para huyentarla de su cabeza rubia

para que de los brazos y el cuerpo se le fuera

aquel pulido y agrio olor de bronce vivo y de jungla borracha

para poder pensar en su playa noruega con las barcas volteadas
como ballenas muertas.

Pero Suquicte lo amaba demasiado porque era blanco y rubio

y cambid el amuleto de mamalud Clarise

por el corazén de una gallina negra

que Erick bebid en viernes bajo la luna llena con su tafid y su quini-
na

y muy pronto los casé el obispo francés

mientras en la montana el papalud Luipié

cantaba el canto de la Guinea y bebia la sangre de un chivato blan-
co.

En la noche sudada de fiebres y marismas

Erick sin suerio marinero varado sobre la carne fria y nocturna de
Sugqui

fue dejando su estirpe sucia de hematozoarios y nostalgias

en el vientre de humus fértil de su esposa de tierra

y Erick murié un buen dia entre Jesucristo y Damballd-Ouedddo
apagado el pulso de viento del velero perdido en el sargazo

su alma sin brijula volg para Noruega

donde todavia le guedaba el recuerdo

de un pié de mujer blanca que bhacia fragiles huellas en la arena mo-

jada.

Un después
Y asi vino al mundo Yelidd en un vagido de gato tierno
mientras se soltaba la leche blanca de los senos negros de Suqui
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alegre de todos sus dientes y de su forma rota

por el regalo del marido rubio

y Yelidi estaba inerme entre los trapos

con su torpeza jugosa de raiz y de sueno

pero empezd a crecer con lentitud de espiga

negra un dia si’y un dia no

blanca los otros

nombre de vodi y apellido de kaes

lengua de zetas

corazén de ice-berg

vientre de llama

hoja de alga flotando en el instinto

nérdico viento preso en el subsuelo de la noche

con fogatas y lejana llamada sorda para el rito.

Los otros sélo tuvieron la sospecha de un peligro cercano
mientras Suqui descendia su alma por los caminos de noche de su
entrana

y engordaba en su alegria de matriz de misterio

ternura de polen en su hija de llama

para cuyo destino no tuvieron respuesta el gallo y la lechuza

ni sabian nada el mds sabio ni el mds viejo.

Los peces lo sabian y la noche y la selva y la luna y el tiempo de calor
y el tiempo de frio

y el alma de garra del pantano

y el dios que enmaraia las raice sy las empuja fuera de la tierra
y el macho y hembra que en los cementerios

enciende firegos verdes sobre el vientre helado de los muertos

y el que estd en la garganta de los perros lejanos

y el del miedo con sus mil pies y su cabeza cortada.

Y ésta quiere ser la historia de Yelidd al fin y al cabo.

Tacto de clave

flanco sonoro al simple peso de la mirada

paladar de fiera

cuerpo de eterna juventud de serpiente nuevo para cada luna nueva
completa para siempre como el mito

173



MaARrcio VELOZ MAGGIOLO

hermafrodita en el principio del mundo
cuando descuartizaron a los dioses

enigma subterrdneo de la resina y del dmbar
pacto roto de la costilla de oro

traicién hembra del tiempo libertada.

Un paréntesis

Los liliputienses dioses infantiles de la nieve

los viejecillos vestidos de rojo

que sacuden la niebla de sus barbas

y los que soplan sobre las letras sin rumbo de las veletas
los habitantes del rescoldo

los del viento ululante

los que dibujan las drticas auroras

los dioses de algodon y de manzana

que tienen largo el sury corto el norte

los que sobre la timida y verde vida del musgo verde
resbalan y juegan con las floves del hielo

los hiperboreos duendes del trineo y del reno

supieron la noticia en lengua de disueltos huracanes lejanos.
Sangre varega en la aventura de cosas de hombre

por cosas de mujer se trasplantaba

en islas de caracol y de pimienta

perdida iba a quedar para su drtico

en el flotante archipiélago encendido

perdida iba a quedar para su mansa

vegetacion de pinos ordenada

perdida iba a quedar para su lucha

de olas aceite y peces

perdida iba a quedar para Noruega

en las islas de fuego condenada.

Viageros por los hondos caminos del subsuelo adornados de tumbas
donde dialoga el fésil con la raiz podrida

y el hueso suelto espera la trompeta
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y se hace oscuro el secreto del agua

que lava las pupilas insomnes del mineral perdido

por la grieta y la gruta y el estrato

los dioses de leche y nube con el sexo de nirio

buscaron al otro dios de los mil nombres

al dios negro del atabal y la azagaya

comedor de hombres constelado de muertes

Wangol del cementerio y del trueno

el duerio del ojo vidriado de zombi y la serpiente
Buscaron a Ayidd-Ouedds que es la que pone

a arder la limpara roja del estupro

la que en el hondo vientre de cueva del bongé mantiene
las cien serpientes locas del dolor y la vida

la que en la noche de Legbd suelta los perros del deseo

la que estd partida en dos mitades por sexo infinito
maestra de la danza sagrada para llegar hasta ella misma
domadora del grito y del espasmo.

Implorantes de llantos en sordina

Casi borrachos ya de olor de isla

los dioses de Noruega pedian salvar la dltima gota de la sangre de
Erick

la escandinava inocencia de una gota de sangre.

Buscaron a Badagris dictador de la purialada y del veneno
espiritu suelto de los cariaverales

donde el tafid es primero flor y luego miel

el padre del rencor y de la ira

el que enciende la choza al leve contacto de su mano negra
y viola a todas las nifias en el vientre de las madres dormidas.
Buscaron a Agoué dios ventrudo del agua

mitad evaporado de sol y de brasa

y mitad prisionero del pantano

aburido de moscas y de olas

en su casa de vientos y de esponjas.

Hablaron con los ojillos azules entomados

mientras la sangre se les iba haciendo de plata derretida
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porque Ayida-Ouedds bailaba en el canto del gallo

con los senos brillantes de sudor y de estrellas.

Pero aquella noche Yelidd habia tenido su primer amante

estaba tendida y fresca como una hoja amarilla muy lovida
adolorida sin dolor casi despierta en la hamaca de un suefio tibio
le vivia tan sélo un golpe amado de tambor en las sienes

y en el vientre se le dormia la misica y la danza.

Por los caminos de la lombriz y de la hormiga

rota toda esperanza regresaron.

Otro después

Con alma de arania para el macho complice del espasmo
Yelidd por el propio camino de su vientre

asesina del viento perdido entre los dientes de la gruta
ahi se estaba vegetal y ardiente

en hiimeda humedad de hongo y de liguen

caliente como todo lo caliente

cosa de hoja podrida fermentada en penumbra tiempo y luna
hecha de filtro y de palabra rara

en el agua del charco con su verde y su larva

y su ala a medio nacer y su andar de meteoro

Yelidd deshojada a siy a no
por éxtasis de blanco y frenesi de negro

profunda hacia la tierra y alta hacia el cielo

en secreto de surcos y en mistico de llamas.

Final
Serd dificil escribir la historia de Yelidd un dia cualquiera.
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Educacién en el formativo

Las escuelas de parvulos en el siglo XVIII eran casi todas privadas.
Por lo tanto, las familias de alto nivel social tenfan el privilegio
de pagar maestros particulares y en algunos casos de enviar a sus
hijos a colegios en varios puntos de América. Pero también habia
escuelas publicas casi con las mismas caracteristicas, las que no per-
mitfan una distincién que beneficiara a todos los grupos sociales.

La sociedad del siglo XVIII fue hasta 1822 esclavista, por tanto
los negros y sus descendientes no tenfan opcién escolar. En 1801
Toussaint Louverture proclamé por vez primera en territorio do-
minicano, la abolicién, pero una vez Francia tomé el mando de
la parte oriental, nuevamente la misma fue casi autométicamente
restituida.

Segiin Empardn, en 1785 las escuelas publicas para [a ensefianza
de las primeras letras aceptaban a “jévenes de primera distincién”,
los que ademis recibian rudimentos de Religién. Los otros con el
privilegio de aceptacién eran los pardos y negros libres. Emparin
habla de blancos de todas las clases. Como una posible posicién del
grupo blanco, ya en ese momento se trataba, segin la propuesta,
de eliminar lo que el autor sefiala como “las siniestras impresiones
de igualdad y familiaridad” entre los grupos. Ello querfa decir que
los asomos de liberalidad en la educacién eran vistos con recelo, y
que precisamente debfa mantenerse vigente la educacién de clase,
sin permitir que tal liberalidad superara los limites de la costumbre.
La propuesta clasista de Empardn, un retroceso sin dudas, apunta
hacia el cierre para todos los negros y pardos primerizos, o sea, des-
cendientes de primera linea, los que se destinarian a la agricultura
“sin que puedan por esto mezclarse con los blancos”. Los demds,
tercerones y cuarterones, mds distantes del negro por su color o
clasificacién racial colonial, podrin ponerse en aulas separadas de
los blancos, pero regenteados “por personas blancas de probidad e
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instruccién, que impriman desde sus primeros afios en su corazén
los sentimientos de respeto ¢ inclinacién a los blancos con quienes
deben equipararse algiin dia”. Esta frase entrecomillada y en cursiva
apunta hacia la idea de que pudiera haber un momento en el que
negros y blancos pudiesen compartir algunas posiciones. El mo-
mento en el que se vivia planteaba la presencia de una sociedad
mulata que posefa propiedades, esclavos y que, por su posicién
econdémica, tenfa buenas relaciones con blancos acomodados y con
extranjeros que en los mediados del siglo XVIII habfan escogido
la parte espafiola de la isla como un lugar de mayor tranquilidad,
hecho que sufrié resquebrajaduras politicas en el momento del
Tratado de Basilea en 1795.

Viendo el crecimiento racial de la poblacién y el decreciente
numero de la sociedad blanca, el autor llega a proponer que esa
clase racialmente media, tal vez amenazante, debe paulatinamente
ser instruida para los casos futuros.

La recuperacién de la parte “espafiola” de la Isla, bajo el mando
de Kreverseau y Juan Barén, con la gran ayuda de los habitantes de
San Carlos, de origen canario, permitié posteriormente la implan-
tacién del régimen francés de Louis Ferrand, oficial y ex corsario
francés llegado en la armada de Emmanuel Leclerc que, enviado
por su cuitado Napoleén Bonaparte, intentarfa infructuosamente
implantar la esclavitud total en la isla.

Efectos de la decadencia de la cultura borbénica dominicana

Durante el periodo de Carlos III, la cultura colonial habfa alcan-
zado gran esplendor, pero la decadencia se inicia cuando el tratado
de Basilea (1795) comienza a afectar a las familias pudientes de la
posesién francesa, a la vez que se intensifica la rebelién negra en
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la parte occidental de la isla y Toussaint logra la gobernacién de
la misma en 1801. Frente al liderazgo alcanzado por Toussaint,
otorgdndole el gobierno de la parte oriental por el general Leger-
Felicite Shontonax, para evitar el descalabro total del Santo Do-
mingo francés, Napoledn decide invadir la Isla en 1802, derroca a
Toussaint y anima entonces la lucha antiesclavista cuando dispone
la reinstalacién de la esclavitud. Durante ese perfodo, la parte espa-
fiola de la Isla pasa a ser gobernada por Luis de Ferrand, quien en
1809 implanta un régimen hasta cierto punto liberal, que incluye
importantes reformas en las propiedades, el derecho y la cultu-
ra. La paz francesa mantuvo vigentes las expresiones culturales de
orden hispdnico, como procesiones y carnavales, cuando por fin
Ferrand puede asentarse en la estabilidad relativa que le permite
gobernar hasta que se suicida en la batalla de Palo Hincado, y su
cabeza se exhibe como trofeo. En 1809 mueren los proyectos fran-
ceses de mejoramiento y posesién de la parte espafola y también
comienzan a hundirse las ilusiones napoleénicas de los franceses
que habfan huido de Hait{ hacia la parte oriental de la Isla. La
presencia francesa comenzé a sentirse desde el mismo 1795. En el
afio de 1804, los esclavos se constituyeron en Republica de Hai-
tf, mientras que el Santo Domingo oriental segufa como posesién
espafiola. La idea de Toussaint Loverture de que la Isla deberia ser
una e indivisible primé siempre en el pensamiento de los esclavos
que conquistaron a fuego y sangre el poder en el vecino territorio.

El bando de Tapia

En 1820 la sociedad dominicana, ahora de nuevo espafola, habia
perdido cierta compostura, y las peleas, bullanguerfas, juegos de
azar, prostitucién y enfrentamientos callejeros alcanzaron un nivel

179



MAaRcIO VELOZ MAGGIOLO

peligroso. Segtin bando de la época del gobernador Kindeldn, to-
dos los lugares, en la noche, se vefan como posibles sitios de rifia
y violencia. Santo Domingo perdié la amenidad de sus noches, de
sus serenatas, de sus momentos de esparcimiento. Es a rafz de una
dramitica rifia que deja dos muertos y varios heridos, cuando Don
Francisco Tapia, alcalde constitucional, emite un bando represivo
producto de la reunién llevada a cabo para ordenamiento de la
ciudad, en el que se sefiala que en la noche anterior al bando, hubo
rifias en las que resultaron agredidos con armas de fuego y blancas
ciudadanos que murieron, quedando otros, cuyos nombres se se-
fialan, en mal estado. El Bando de Tapia dejaba claro que algunos
fenémenos sociales que en principio y durante la mejor época bor-
bénica tenfan cierto control, en la etapa final del dominio espaiol,
se consideraban casi incontrolables. Las listas de prohibiciones asi
lo refieren.

La situacién de desorden se extendia hasta los campos cercanos
a la capital y el nicleo de los desérdenes estd referido en el bando.
Citaremos las causas del bando, lo que también nos permitird en-
tender un poco la vida dominicana, en su 4mbito mds que popular,
en aquel momento, casi fronterizo con la invasién que realizara
Jean Pierre Boyer en 1822.

Se prohibian las fiestas nocturnas.

Se prohibia el sacar toros a las calles, “y solo haber toros en
barrera” cuando el gobierno lo considerara posible. (Recordemos
el refrdn que también se usé durante varios siglos entre nosotros:
mirar los toros desde la barrera).

“Las tiendas, pulperfas, almacenes, villares (sic), confiterfas, fon-
das y otra cualquier casa de esta especie, deberan cerrarse a la hora
de la retreta”. Las multas y cdrcel se especificaban para cada caso.

En los “cafés”, confiterias, tabernas, fondas y otras casas publi-
cas “no habrd juegos de ninguna calidad, aunque sea de los permi-
tidos: en los villares o trucos, sélo se permitiran los demds, “alge-
drés”, chaquete y tablas reales bajo las penas...”.
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Se ordena que las garitas estén siempre con las puertas abiertas,
sin que “se pongan canceles, biombos, cortinas, ni otro embarazo
que quite la vista ptblica”.

En lo relativo a festividades, que es donde queda m4s afectada
una poblacién que vive de juerga en juerga, la prohibicién de la
musica nocturna debi6 ser fatal, porque tras la musica estaban el
trago, la mujer, el baile y el zafarrancho. Veamos:

No se permitirdn musicas, “cerenatas”, cantos al son de la gui-
tarra, después de las diez de la noche, aunque sea con motivo de
fiestas en los barrios o parroquias, y los que fueren aprehendidos
romando corrillos en esta diversién, sufrirdn diez dfas de cdrcel o
de obras publicas.

Después de las oraciones, ya entrada la tarde, se penaba el pa-
rarse “embosado” (sic) en plazas y contornos de vecinos, porque se
considerarfa sospechoso.

Las cantinas para fiestas en los barrios (las que todavia en el
siglo veinte eran comunes) fueron prohibidas, queddndose la alcal-
dfa con lo que las mismas tenfan, bajo el criterio de que son estos
lugares de fiesta una especie de nido de malandrines y gente de
poca monta.

Se prohibfa la venta en las pulperfas luego de la retreta. Se hace
notar que los paseantes no pueden comprar en pulperfas luego de
esa hora.

Los militares que no estuvieren de servicio, no debfan portar amas.

“Las gentes de campo solo pueden cargar su machete o sable”
cuando estuvieran de camino o de regreso de la ciudad.

La gente de mar sélo podrd tener cuchillo a bordo de sus em-
barcaciones.

Los artesanos y trabajadores que laboraban con hierro y arte-
factos de este material tendrfan que ir con sus instrumentos en las
manos a la vista del publico.

No sabemos si los llamados del alcalde Francisco de Tapia se

cumplieron, pero st podemos confirmar que la misica, la parranda,
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el goce que producen las fiestas callejeras, no fueron por estos mo-
mentos un acicate popular para la cultura festiva de los protodomi-
nicanos.

Lo cierto del bando de Tapia es que la sociedad del primer
cuarto del siglo XIX habia llegado al temor total. Los mandatos
del bando se relacionan con la vida tahir. Prohibiciones tales como
las de dejar los garitos abiertos, limitar las horas de los transetntes,
limitar las horas de venta, sefialan que la sociedad habia llegado a
un nivel de corrupcién casi ilimitado, y a la incapacidad del Es-
tado para resolver los problemas de orden ciudadano. También el
documento nos permite inferir que habia retretas diariamente. Los
bailes “de noche en las plazas publicas”, se prohiben por razones
obvias, pero remiten a una sociedad en la que lo lidico tenia enor-
me importancia. Estos bailes, posiblemente incontrolados, se limi-
tan hasta la una de la noche. Eran bailes hogarefios, con cantinas
particulares, como se desprende del documento, y eran los propios
duefios del baile los encargados del orden, del cual eran respon-
sables. Las multas eran dedicadas a sostener hospitales e iglesias,
como el leprocomio del barrio de San Lizaro. Las carreras de toros
por las calles, parecidas a los actuales “sanfermines” se prohibian y
el toreo mismo debia hacerse ahora con un permiso del cabildo,
lo que implica la idea de que en cualquier momento una persona
antes del bando, podfa usar de este deporte, comun entre los habi-
tantes de la parte oriental de la isla. Todos los negocios de ferreterfa
y colmados deberfan ser cerrados “a la hora de la retreta”, lo que
hace suponer que las retretas eran comunes y diarias y, al cerrarse,
colocar un farol en la puerta. Pero podria ser que durante el dfa de
la semana en el que habia retreta, fueran los cierres. El juego de vi-
llar o truco era regulado, y las garitas y gariteros deberfan mantener
abiertas, con ausencia de puertas, sus negocios. Esta informacién
da una visién de cuéles eran las instancias y el entretenimiento de
la ciudad. Como se aprecia habfa un dilatado_comercio con sus
variantes: dulcerias, posiblemente panaderfas, pulperias, tabernas,
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fondas. La prohibicién de los juegos de azar en lugares que no eran
garitos, como es el caso de las pulperfas, las fondas y sitios de juego,
es revelador de la expansién de ciertos vicios que el bando desea-
ba conjurar. Las musicas y serenatas prohibidas también apuntan
a una sociedad de hdbitos nocturnos, donde al parecer la musica
era, al son de la guitarra, un elemento que habla de una temprana
trova y del uso de la serenata, claro estd, como argumento para
enamoradizos. Era tan severa la prohibicién que sefialaba que estas
fiestas guitarreras no podian ser llevadas a cabo ni en barrios “ni
parroquias’, lo que posiblemente hace referencia a las festividades
de las cofradias en las que participaban morenos, libertos y hasta
esclavos.

Pero es bien importante la referencia a la prohibicién de las
“cantinas en los barrios”. La llamada cantina, voz castiza para seha-
lar el lugar de expendio de bebidas, era el sitio de abastecimiento
de las fiestas y al través de los afios permanecieron como una tra-
dicién. El duefio o duefia de la cantina era generalmente el propio
duefio de la fiesta, y el negocio de las fiestas hogarenas no tenia
sentido sin la presencia de la cantina, improvisada en la misma casa
donde lo festivo tomaba fuerza. Si vamos al hecho de la prohibi-
cién de las fiestas y de sus limites hasta la una de la noche, estare-
mos suponiendo que de estas fiestas salfan muchos de los proble-
mas de la comunidad. La venta a las cuadrillas paseantes no podia
hacerse en las noches, lo que da la idea de que las gentes paseaban
en grupos en la ciudad. Se sabe de la cantidad de gente armada,
posiblemente excesiva y que, por lo tanto, Santo Domingo era en
ese momento una peligrosa ciudad a la que habia que controlar en
lo relativo al armamentismo de la poblacién. Los oficiales podian
portar espada o sable y los morenos, armas de fuego solo los de ser-
vicio, y de sargento hacia arriba, uniformados. Los de la zona rural
sélo podian portar armas, machete y sable, en trdnsito del campo
a la ciudad y viceversa, como se ha visto, y mientras estaban en la
ciudad, debfan dejar sus armas en los sitios de “hospedaje”. El caso
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de los marinos es sorpresivo si se nota que los mismos, segln la
llamada Real pragmitica, sélo podian usar sus cuchillos dentro de
los barcos a los cuales pertenecian.

El periodo de la llamada Espania Boba fue decadente en fes-
tividades de este tipo. Por otra parte, vale decir que la miseria
de la Colonia, pricticamente abandonada por Espafia, en donde
una economfa decadente predominaba, no era apta para grandes
festividades como las prohijadas por los borbones en épocas de
Carlos III.

Sobre las celebraciones posteriores a la muerte de Carlos III, el
historiador dominicano Manuel de Jestis Manén Arredondo nos
da una versién, tomada de las crénicas, de cémo se celebré en
la isla de Santo Domingo la toma de posesién. La acufiacién de
monedas con el busto de Carlos IV, sustituto del rey fallecido, fue
un elemento primordial de la celebracién, pues Santo Domingo,
por ser la primera isla colonizada, gozaba de esta primacia local. La
celebracién de la llegada al trono del nuevo rey, fue celebrada en
parajes y lugares de cierta importancia, pero la capital se llené de
fiestas y algarabias. Los toros atados y libres, asi como las cuadrillas
callejeras y el toreo mismo, junto a las carreras y juegos de azar,
cundieron por todos lados. Fueron muchos los juegos de azar, las
carreras de caballo, los juegos de cinta. Las aguas coloridas llenaron
los balcones. Desfilaron los jueces u oidores, con sus trajes de gala,
mientras que los gremios de la ciudad, el de los plateros, el de los
panaderos, mercaderes y artesanos, estaban representados en los
actos masivos.

Vale recordar que durante el gobierno de Carlos III, la Colonia
alcanzé mejores tratos y elevd sus formas culturales. Aunque du-
rante el dominio de los borbones hubo una gran apertura y proyec-
tos de remozamiento de las ciudades americanas, y aunque en San-
to Domingo los proyectos no alcanzaran el nivel de otras ciudades
de América, lo cierto es que hasta el 1795, fecha del tratado de Ba-
silea, la vida alcanzé importantes rubros culturales. La fundacién
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de nuevas villas y el frecuente asentamiento de familias canarias,
que animé las zonas fronterizas y otras durante el siglo XVIII, dio
nueva vida a la agricultura, la cual fue planificada para incentivos
tabaqueros y cultivos determinantes para las nuevas comunidades
rurales. Sefiala Antonio Gutiérrez Escudero que, aunque no trata
de establecer un catdlogo de las medidas reformistas en este si-
glo, algunas alcanzaron a la isla de Santo Domingo, mejorando sus
condiciones. El autor analiza las idas y venidas de la produccién
tabaquera, que si en un momento alcanzé a tener la calidad y pres-
tigio del tabaco cubano, en sélo una década perdié sus posiciones,
siendo el tabaco dominicano elemento ya rechazado por la fabri-
ca de Sevilla. Las aperturas industriales se reflejaban en un menor
efecto de la Corona sobre los puertos, y el contrabando y el cor-
sarismo alcanzaron niveles comerciales dificiles de controlar, pero
que engrosaron a las clases pudientes, contribuyendo a ello la ex-
portacién fronteriza, con la que aparte de los cueros, la produccién
agricola exportable iba a tener a la zona occidental manejada por
Francia. Para don Domingo del Monte, la parte dominicana era
algo as{ “como una granja” de las autoridades francesas. Aiin asi,
la situacién del siglo XVIII fue de las mejores y las emigraciones
de intelectuales, personas de gran prestigio y de alto nivel cultural,
revelan que la cultura de tipo clasista habfa alcanzado grandes di-
mensiones.

Pedro Henriquez Urena nos lega un listado, lo mismo que
Max Henriquez Urefia, del conjunto de dominicanos que emigra-
ron y formaron niicleos de este tipo en otras partes de América,
como Cuba, Puerto Rico, Venezuela y México.

La emigracién revela el alto nivel de los egresados universitarios
de la época, algunos de los cuales llegaron a tener cargos impor-
tantes en otro pafs, destacdndose por su gran formacién y su ca-
pacidad creativa. Entre estos adalides de la cultura se encuentra el
presbitero Antonio Sinchez Valverde, cuya obra Idea del Valor de la
Isla Espasiola se puede considerar un informe cldsico, bien escrito,
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de la situacién de la parte hispana a mediados del siglo XVIII. Se
podrfa considerar este siglo como una consolidacién del periodo
“formativo”; es decir, de bases intelectuales que serfan permanentes
en muchos casos, en los anales dominicanos.

Apoyandonos en los datos de los hermanos Henriquez Ure-
fia sobre las emigraciones con motivo de los problemas del levan-
tamiento de esclavos en la parte francesa y el tratado de Basilea,
haremos un resumen con algunas ampliaciones de personalidades
dominicanas que validan la informacién conocida sobre la existen-
cia de una clase intelectual de grandes conocimientos.

Durante el periodo borbdnico al que nos estuvimos refiriendo,
las construcciones fueron numerosas y el arreglo de los pafios de
muralla, muy comunes.

Cuando Carlos III muere en 1788, su reinado habia sido para
los lugarefios de profunda admiracién, ya que afirmé notablemen-
te los valores hispanicos en los que crefa la clase alta de la colonia,
la Ginica que posefa una identidad, de alguna manera dependiente,
porque no habfa, desde las altas cimas sociales, una idea de inde-
pendencia. Tampoco la habifa dentro de las clases rurales, pobres
y poco desarrolladas ideolégicamente, aunque el criollo tuviera
en ocasiones una gran diferencia con los representantes del poder
mondrquico. Carlos III fue portaestandarte de un gobierno me-
nos violento con las formas de esclavitud que el de la parte occi-
dental, al punto de que las cofradias de morenos, dentro de las ce-
lebraciones de saludo al nuevo rey, participaron activamente y con
gran entusiasmo. El gremio de panaderos pasaria en el desfile con
hornos portétiles repartiendo pan a los parroquianos, en momen-
tos en los que la harina escaseaba bastante. Con salvas diversas, la
pélvora se dejo sentir y las efigies reales fueron colocadas durante
tres dias en la plaza en términos de homenaje. Los bailes caseros
de alta sociedad fueron comunes, pero igualmente las fiestas po-
pulares y callejeras, donde las comunidad de libertos y morenos,
lo mismo que las de ciertos esclavos domésticos, brindaron al rey
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nuevo homenajes de lealtad. No se hizo esperar el consuerudina-
rio Tedeum catedralicio con el que estas fiestas culminaban.

Las comedias populares llenaron las calles, a modo de mojigan-
gas y entremeses costeados por el Cabildo; durante quince dias los
festejos fueron continuos, mds un motivo para salir del aburrimien-
to colonial que para realmente manifestar el distante sentimiento
habido entre la colonia y la metrépoli. Citando a don Joseph An-
tonio de Urizdbar, regente, sefiala la ausencia de disturbios y como
punto de referencia informa que “hasta los negros congregados en
sus respectivas naciones o tribus han hecho sus fiestas en cuanto ha
alcanzado su posibilidad y habilidades, pero procediendo todos de
un modo tan laudable que no se ha ofrecido ni el menor disgusto,
ni quimera, ni han dado quehacer en los mismos a los jueces, y lo
participo a Vuestra Excelencia, para superjor inteligencia y para
que lo estimare conveniente trasladarlo también a la real Noticia”.

El dato que aporta el doctor Mafién sugiere la diferencia so-
cial y la participacidén a la vez de esclavos y libertos (morenos) en
estas celebraciones, lo que confirma la aceptacién del negro en las
festividades, pero sin integracién. Como apunta el documento de
1789, los negros estaban organizados en procedencia tribal, dado
el hecho de que no todos hablaban la misma lengua, pero sin du-
das, debido al proceso colonial que hacia de las cofradias una via de
contacto, el castellano era conocido de manera pragmadtica, aunque
tal vez no tan correctamente para los esclavos y negros segregados
de la cultura oficial.

Vale sefialar que generalmente cuando ocurria en la penin-
sula un hecho capaz de generar celebraciones en las colonias, el
mismo era festejado por drdenes reales, y esos festejos duraban
a veces mds de una semana. Las festividades religiosas también
alcanzaban las fronteras del despilfarro. Mafién cita la celebracién
de Corpus en 1525, para, durante una “octava’, de jueves a jue-
ves, hacer honor a Carlos I (V de Espafa) por su triunfo en Pavia.
Era la Iglesia Catélica quien encabezaba la fecha del Corpus, con
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el apoyo del arzobispo, las cofradias, los gremios, las milicias; sd-
banas coloridas en los balcones, teatrinos, autos sacramentales,
procesiones y fuegos de artificio en ocasiones. Toros en las barreras
y en las calles, lluvias de obleas lanzadas por las monjas sobre las
procesiones marcaban una bella imagen. Las fiestas del Corpus,
durante tres siglos, fueron las mds significativas y concurridas de
las habidas en el Santo Domingo colonial, siguiéndole la festivi-
dad de San Juan, de finales de junio, en las que tomaban parte las
sociedades de morenos y mulatos, con presencia en ocasiones del
mestizo y el blanco.

El hombre dominicano en las crénicas francesas (1800-1809)

Ante el interés de una anexién de la parte espafiola de la isla de
Santo Domingo, y desde el dltimo cuarto del siglo XVIII, varios
inspectores franceses visitaron la colonia espafola y realizaron in-
formes sobre la misma. Estos informes se recogen en las obras
de Emilio Rodriguez Demorizi, citadas en la bibliografia de este
trabajo.

Las crénicas francesas son ricas en la descripcién de la vida
urbana y en lo relativo a las costumbres dominicanas. Vamos solo
a tomar en cuenta aspectos relevantes de la vida dominicana apun-
tados por los diversos viajeros, conforme los textos Viajeros de
Francia en Santo Domingo y La Era de Francia en Santo Domingo,
compilados por Emilio Rodriguez Demorizi y publicados en 1979
y 1955.

Alrededor de 1795 6 96, el ciudadano Albert escribe como
contribucién al hecho de que la parte oriental “ha sido cedida a
la Repuiblica”, o sea a Francia y describe la vida del dominicano, o
protodominicano, como lo he llamado, del siguiente modo.
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“El caracter de los colonos espafioles es generalmen-
te bueno, son sobrios, pacientes, hospitalarios, y mds
que nada muy devotos, también aguerridos y valien-
tes cuando se trata de defender a su Pais. Si no son
ingeniosos es por falta de acicate o por tantas trabas
o vejaciones como el Gobierno espafiol les ha puesto,
cuya politica ha sido siempre la de mantenerlos en un
estado de indigencia y miseria, al parecer hecho a pro-
pésito para alejar de sus puertos a las naciones comer-
ciantes (...) Entre los colonos se encuentran elementos
altamente meritorios, de los cuales el Gobierno francés
puede obtener el mayor rendimiento”.

Afirma el cronista que a esta “buena gente” debe reconocerse el
mérito y la confianza, debido a su larga préctica de virtudes”

Segtin Albert, y es valido para conocer el crecimiento demo-
grifico durante Carlos III, la poblacién alcanzaba, al momento de
la emigracién masiva por el Tratado y la revuelta de los esclavos en
Haiti, los 119,425 habitantes.

Dado el alto nivel del mestizaje, vale la cita de Vincet de 1797,
casi dos afios después de la de Albert, cuando considera beneficio-
so el mestizaje dominicano, sin antes dejar de sefalar, que uno de
los problemas que puede tener Francia es el de la diferencia reli-
giosa, dada la gran dedicacién del protodominicano a la religién,
debido a las reglas religiosas que considera “escrupulosamente”
llevadas a cabo. Sobre la fuerte presencia catélica, el cronista se-
fiala que “Por ejemplo es imposible seguir caminando por la calle
cuando suena el Angelus; imposible también tener cubierta la ca-
beza con el sombrero; mds imposible continuar conversando; peor
aun no hacer la sefial de la cruz. Este ejercicio se practica todos
los dias y nadie se cree excusado de él”. El cronista pone en dudas
que tantos “varoniles” republicanos adopten tales formas. La con-
frontacién cultural entre la sociedad hispana de la parte oriental
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y los posibles ocupantes franceses parecian ser un escollo cultu-
ral tal como lo pronostica el cronista, cuando sefala que algunos
franceses estdn instalados en la parte oriental “no se sabe cémo”.
Los “males derivados” de las opiniones religiosas resultan en una
preocupacién del cronista, sefialando que existen sacerdotes res-
petables que se han expresado en bien de la cesién del territorio.

Su insistencia sobre el beneficio que ha recibido la organizacién
espafiola con el uso de personas de varios colores en la administra-
cién y en altos cargos se expresa del modo siguiente:

“No sabria garantizar si entre los individuos tan desta-
cados que acabo de citar, existen, como tanto ya lo he
deseado, algunos de color. Lo creo firmemente. Y es que
no se puede dejar de reconocer al ver tantas personas
de bien como uno visita en Santiago, que la mayoria
de ellas tienen eso que llamamos mestizaje. Pero mucho
mds sagaces que nosotros, los espafioles no han vacilado
nunca en admitir a todos los empleos a ciertos hombres
honrados y de talento, aunque no sean de raza com-
pletamente blanca. Es més, ellos usan la gentileza del
preciado Don, a personas de color muy pronunciado,
con tal de que éstas observen buen comportamiento y
tengan riqueza. Se puede buscar pues en la parte Espa-
fiola, al hombre de bien y adinerado para emplearle en
la Administracién Pablica, sin necesidad de informarse
previamente si es de color o no. He aqui una facilidad
para los Gobernantes, que, desdichadamente, no puede
extenderse aun a los negros”.

La acepracién del mulato como elemento utilizable en la ad-
ministracién francesa, recomendada por el cronista, habla de la
imposibilidad de que al momento de la toma-de posesién, todos
los criollos en la administracién pudieran ser blancos y de sangre
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con titulo de limpieza. El cronista, sin dudas, liberal pasa a senalar
sus pesquisas para conocer sobre la posibilidad de que personas
libres y de piel negra pudieran igualmente ejercer cargos de respon-
sabilidad colonial. “Me han citado con todos los elogios al capitédn
moreno, de la Compaiia de los Negros de Santiago, Manuel Ca-
rranza. Deseo verle y conocerle. Debe ser una persona admirable”.
Entonces, luego de hablar de otros santiagueros de color, pasa a la
idea de que también pueden usarse jévenes “morenos de la parte
francesa” dotados de inteligencia y espiritu apacible.

Vincent habla como casi todos los cronistas, espafioles y de
otras nacionalidades, de la frugalidad del protodominicano, pero
dice que es el “espafol de las ciudades “cuyo genio tutelar” ejerce
su “imperio” sobre “los moradores del campo”.

El exhibicionismo del personaje urbano llama la atencién del
cronista, pues cuando el mismo sale a la calle o se presenta frente a
sus compueblanos o cocitadinos, la diferencia en el vestir y el exhi-
bir conforman su personalidad: “Es por pura vanidad que él se vis-
te lo mds ricamente posible, exponiéndose a las miradas de todos;
luce también lo més que puede riquezas en cuanto le rodea, asi en
sus caballos, como en coche y otros objetos de lujo...”. La conclu-
sién es que en llegando a sus habitaciones, se va a la hamaca y allf,
al parecer se olvida del mundo exterior. La personalidad urbana,
comparable con aquella que se presenta en la zona rural, parece ser
defensiva frente a la competencia y el exagerado modo de mostrar
opulencia y estatus social. Al parecer, el crecimiento econémico ha
generado en esta gente nueva, una importante concepcién de que
el lujo y la exhibicién del mismo son partes del manteniendo de
dicho estatus.

Un dato relativo a la mujer nos parece importante dentro de
aquel 4mbiro cultural. El autor sefiala a la mujer como la que
mayor carga social tiene que portear. “Esposas sumisas, tan exce-
lentes madres como buenas amas de casa, las mujeres espafiolas
retinen por lo comtn estas y otras cualidades en lo que atafie a la
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orientacién de sus hogares; ellas los gobiernan con una economia
y una inteligencia tal, que forman las principales y auténticas ba-
ses del bienestar casero, asi entre ricos como entre pobres”.

Sobre la sobriedad de la mujer, el cronista abunda sefialando
que su vestimenta no aspira a que la misma sea cémoda “para con-
sagrarse a los quehaceres de su sexo”.

La comparacién de la mujer criolla con la francesa de la parte
occidental de la Isla se inspira en lo que llama “escasa analogfa”
entre ambas. Las diferencias apuntan hacia el sentido comin de la
mujer de la parte oriental, la cual orienta su vida a la casa, a dife-
rencia de la de las poblaciones francesas, comunicativa y dada a las
actividades sociales.

En 1797, afio en el que Vincent comenta el modelo de vida
protodominicano, nos facilita mayores datos sobre la vida rural
de la que el hato, como hemos venido mostrando, es sumamente
importante. La sobriedad del hatero se enmarca y se estudia por el
contenido de sus enseres. Asi como la clase alta de orden urbano
tiende a la exhibicidn, el hatero desarrolla su quehacer con el uso
de su dmbito. Desarrolla su vida “sin tener que gastar nada fuera”.
La descripcién del bohfo del hatero en ese periodo, tiene mucho
que ver con los bohios amazénicos, cuya semejanza mayor serfa la
del bohio taino. Ni puertas ni ventanas, palos sembrados vertical-
mente y sujetos con lianas de los bosques. Techo de yagua. Fuego
para cocinar sélo a pleno aire. El lecho era una piel de vacuno
soportado por estacas. En la noche usan un trozo de tela con el
que se envuelven y el que luego colocan doblado sobre el mismo
lugar en donde duermen, para su uso en la noche solamente. En
el dfa usan la hamaca tejida para el reposo parcial, cuando asi lo
consideran. Un gran ndmero de recipientes de calabaza “y otros
frutos del pais”, lo que implica que sus cubiertos y elementos
como cucharas y cuencos para beber son igualmente productos
de la recoleccién. Una tabla, generalmente mas larga que ancha,
les servirfa de mesa. La silla, o lugar de asiento, es generalmente
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la cabeza de un esqueleto de vacuno. La iluminacién nocturna se
logra a base de 4loe reseco, el que segiin el cronista produce buena
luz y olor perfumado. La manifestacién mayor del hatero es su
independencia. Poco cuando los franceses, en el momento de la
lucha de los esclavos contra los esclavistas, pasan a sus predios, el
hatero se muestra desconfiado, rodeado de “una corte de perros”.
El inseparable machete es su arma y su instrumento de trabajo.

En 1807, varios afios luego de las crénicas de Vincent, y du-
rante el gobierno de Ferrand, C.C. Robin, escritor de la época, en
su libro Viajes por el Interior de la Lousiana, de Florida Occidental
y por las Islas de Martinica y Santo Domingo, coincide con los se-
falamientos de Vincent en lo relativo al uso de los mestizos y su
beneficio. El capitulo XIX de la obra, citada por Rodriguez Demo-
rizi y traducido por Francisco Guzmdn Comprés en 1964, refiere y
habla de la asimilacién de los mulatos a la vida social de la colonia
espafiola y de su aceptacién, llegando a afirmar que si se hubiese
hecho de modo igual entre los franceses no se hubiera llegado a lo
que llama “terribles convulsiones de que somos victimas”.

Robin senala, convencido de la importancia de aceptar el mes-
tizaje, que si esa politica se hubiera seguido en el Santo Domingo
francés los resultados hubieran sido mejores.

Siglos XVII y XVIII. Aspectos populares

Las festividades llegaron temprano a la colonia de Santo Domingo.
La urbanizacién iniciada por Nicolds de Ovando trajo consigo las
primeras festividades. Jinetes y mascaradas fueron modelo impor-
tante, el toreo ya parece ser un punto clave de las diversiones en el
afo de 1509, y la dispersién de jabalies por los montes de la Isla,
para dar posibilidad de caza deportiva a los oidores o jueces y a los
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empleados de alta posicién de la Colonia, estd registrada por Lépez
Sebastién en sus estudios sobre ganaderfa colonial.

La implantacién de valores importados jugaba a la prolifera-
cién de costumbres. Los juegos de azar, entre ellos el de dados, lle-
garon tempranamente y en el siglo XVIII eran parte de la sociedad
en muchos momentos dominada por tahiires, repletas de tabernas
y mulatas a las que se les imputan todos los males. Los trabajos de
Carlos E. Deive y de J. Marino Inchdustegui, basados en docu-
mentos del Archivo de Indias, remiten a costumbres nefandas, a
violaciones, la insolencia en las altas clases sociales de la Colonia,
muchas veces producto de la impotencia frente a la delincuencia,
la que se acrecentd cada vez mds a partir del siglo XVII, cuando la
Isla qued$ francamente despoblada debido al fracaso de la indus-
tria azucarera y atin mds a la imposibilidad de hacer productiva
la tierra, lo que generd la estampida de numerosas familias que
buscaron las posibilidades de la llamada “tierra firme”, con las po-
sibilidades de asentamiento en México y Pert.

Al parecer, hacia el dltimo cuarto del siglo XVIII, la situacién
universitaria habfa alcanzado momentos criticos. La universidad
de Santo Tomds de Aquino (fundada en 1538, con la bula “In
apostolatus culmine”, emitida por Paulo III), proveedora durante
largos periodos de bachilleres y graduados de orden confesional y
seglar, alcanzaba enorme crisis dentro del claustro estudiantil. A
partir de la toma del poder por la familia de los borbones, el creci-
miento del permiso nada controlado en muchas partes de América,
en vez de mejorar la conducta social, la liberaba al punto de que
una especie de “destape” moderno, pero durante la Colonia, se ha-
cfa fuerte en todas las instituciones oficiales. El contrabando ya en
los finales del siglo XVIII se habfa convertido en el mejor negocio
particular, y desde la época de la invasién de Drake, en 1586, la
fe en las delegaciones y gobiernos coloniales se habfa derrumbado,
aparte de que las autoridades, dada la falta de importancia de la
Isla, quedaron atadas al negocio ilicito en todas sus dimensiones.
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Unas de las caracteristicas del contrabando hispdnico en el caso
de los puertos, eran los acuerdos con las autoridades de la revisién
nocturna de las cargas y la acepracién de prebendas para permitir
el paso de cierta parte o parte completa de las mercaderias. El otro
modelo era el del “rescate”, realizado por los particulares en luga-
res costeros, muchas veces con la aceptacién y participacién de las
autoridades. El “rescate” de esclavos fue desde el mismo siglo XVI
importante, y se hizo mds intenso cuando la carestia de la importa-
cién directa de esclavos se hizo una fuente de negocios importan-
tes. Desde mediados del siglo XVI ya el pirata inglés Jack Hawkins
contrabandeé africanos en las costas de Puerto Plata, previamente
a su viaje a San Juan de Ulda, México, donde los espafioles le infli-
gieron una notable derrota.

De modo que a partir del siglo XVIII, en la isla de Santo Do-
mingo, las liberalidades propiciadas por la familia borbénica am-
pliaron las libertades comerciales y abrieron los puertos de América
a todas las naciones. Se puede sefialar que el gobierno de los borbo-
nes incrementd las ayudas, comerciales, destacé las festividades de
la realeza organizando en las colonias celebraciones de todo tipo, y
construyendo y reconstruyendo espacios amurallados. Pero fue la
época en la que se vieron los resultados de las desastrosas medidas
del rey Felipe Tercero y del gobernador Antonio Osorio, puesto
que ya la parte occidental de la Isla habia sido, desde 1697, parte
francesa.

;Hasta dénde el contrabando, la piraterfa y el corsarismo fue-
ron importantes para el comercio local del siglo XVIII? El tema del
corsarismo y de la conversién de los puertos de Santo Domingo en
fondeaderos de grupos corsarios y la aceptacién silenciosa de las
autoridades de Santo Domingo del negocio de la esclavitud, como
uno de los mds tiles para una colonia que tenfa como vecina la
francesa, mercado natural para tipo de mercaderias ttiles a la su-
pervivencia, animaron estos negocios. La entrada de negros sin ser
declarados, en el dltimo cuarto del siglo XVIII, estd comprobada

195



Marcio VELOZ MAGGIOLO

por documentos de la época y contenida en los anélisis de Amadeo
Julidn: sellarlas como legales para fines de cobro por la Corona
de un porcentaje habia sido una de las soluciones propuestas. El
“excesivo niimero de introducidos” era queja del Gobernador. La
presencia negra no contabilizada durante el siglo XVIII, no dejaria
de ser una influencia sobre las poblaciones mismas. Los hateros
y agricultores del centro de la Isla y del Cibao tenfan esclavos en
cantidades minimas que se adaptaban al modelo vital de sus amos.
(Amadeo Julidn, Negros de Mala Entrada, 2008)

El siglo XVIII podria ser el de mayor significacién cultural para
la creacién de una base que pudiera considerarse una “base séli-
da mestiza” de la cultura dominicana, y lo mismo afro-hispdnica.
Recordemos que las cofradfas son verdaderas juntas o reuniones,
que si bien en las zonas urbanas tenfan una caracteristica citadina,
en los campos, parajes y aldeas, alcanzaban ademds una relacién
profunda con la interpretacién de los misterios de la divinidad.
Las condiciones de las aldeas con curatos poco desarrollados y con
una amplia gama de trabajos en el hato distanciante promueven la
inventiva, y resultan importantes los actos de fe no sélo en los ele-
mentos digamos que originarios del catolicismo, sino en los que se
originan en el mito popular, en las creencias hibridadas por las afri-
canias. Apariciones, sitios milagrosos, santos milagreros, personas
con poderes, son parte de una necesidad de soluciones vitales. La
explicacién de hechos confusos y su asignacién a fuerzas extranatu-
rales dominan espacios que las capellanias no pueden sustentar. El
XVIII parece consolidar el tema de las promesas, y las procesiones
se repliegan a las villas mayores, mientras que la llegada de migra-
ciones canarias se refuerzan en este siglo, incorporan al lenguaje
dominicano muchas entonaciones, una fonética en la que el “se-
seo” se extiende por el Cibao y las zonas del sur, modificando en
parte las sonoridades andaluzas de la lengua. También vale recordar
las asociaciones de los grupos canarios con el santoral catélico de
las islas, puesto que muchas de las advocaciones, aunque estdn en
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la Peninsula, vienen desde advocaciones secundarias del islefiismo
de las Afortunadas. Las adivinanzas, los juegos colectivos, como
los practicados hasta casi los mediados del siglo XX, como son los
apuntados por Edna Garrido de Boggs, las formas lidicas infan-
tiles, como el embique, el juego ya desaparecido de la lucha con
varas, ¢l palo ensebao son en parte una herencia que al parecer se
consolida en el siglo XVIII, cuyos finales dramdticos dan al traste
en 1795 con una sociedad donde lo hispdnico se consideraba un
valor fundamental del desarrollo humano de la misma.

Debido al tratado de Basilea en 1795, la sociedad prohispana
da paso a un desajuste cultural de grandes proporciones y a una
fragmentacién de la cultura de ribetes hibridos en la que una po-
blacién mestiza culminaba en parte sus modelos valorativos.

La ronda, el palo ensebao, las carreras de cintas, el toreo, las
carreras de caballo. .. son parte de una herencia larga, entre la cual
se encuentran las canciones que llegan hasta el siglo veinte, y jue-
gos como el Matarile o Ambos a dos, el Tricamelo o Rayuela, las
leyendas hibridas como la de La India de los Charcos, de origen
andaluz en principio, con personaje diferente en América.

Las adivinanzas campesinas son la muestra fundamental de la
hibridacién, donde el ritmo del octosilabo acoge con galanura la
lengua campesina, pero igualmente la décima, comiin desde el si-
glo XVII, e importante elemento narrativo y discursivo que tanto
recoge historias personales como aventuras de personajes locales,
o pedazos de historias que son del conocimiento popular. Algunas
llegan hasta las entradas del siglo XX, y vienen directamente de los
romances hispanos y de las formas del arte popular.

En el campo moro
Y en la verde oliva,
Donde cautivaron
Tres hermosas ninas.
El picaro moro
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Que las cautivo

A la reina mora
Se las entrego.
Toma reina mora
Estas tres cautivas
Para que te batien,
Para que te vistan.
La mayor lavaba,
La menor cosia

Y la mds pequeria
El agua traia.

Muchos de estos versos quedaron en el alma infantil y se re-
citaban en las escuelas nuestras todavia en los afios 30 y 40 del
siglo XX.

En los aspectos de la religiosidad popular, la entrada del
elemento cofrddico comporta la estructuracién del elemento
africano. La cofradfa, en su estructura, tiene mucho que ver
con la concepcién de la familia tribal, donde los elementos de
orden ritual se transforman en modelos de familiaridad. Asi,
las salves de orden catélico quedan prefiadas de un instrumen-
tal importante en los elementos percusivos. Es en la misica
donde la influencia africana tiene su mayor representacion,
pero también en el tipo de ahorro colectivizado llamado “san”
y en el llamado “convite”, método de combinacién de varias
personas no sélo para fabricar una vivienda a uno de los inte-
grantes del grupo, sino para en tiempo de cosechas ayudar a
recoger la misma.

Ya desde este siglo XVIII que comentamos, la pasién por el
baile del criollo y del negro estd definida en las crénicas, pasién
que alcanza al blanco y a los mestizos, lo mismo que la decadente
pasién urbana por las procesiones. El fandango dominicano, del
que hemos venido tratando, viene siendo el signo de esa iden-
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tidad nueva, en la que todos caben, y reveladora de la ausencia
de un prejuicio paralizante a veces. El baile colectivo, la musica
colectiva, las letras colectivas inducen y son a la vez un modelo
de la integracién.

El ritmo de la percusién es fundamental a partir del XVIII
para entender la miisica de nuestros criollos. Las crénicas francesas
hablan de una sociedad que en 1808 mantenia el elemento musical
como su principal punto de entretenimiento, y ello ha continuado
hasta nuestros dias, con relaciones mds hacia fuera y con miras a un
mercado hoy internacional que exige no ya lo local, sino aquello
que gusta a comunidades varias y sin raices locales frente al hecho
cultural que disfrutan.

Si profundizamos en el fandango, si lo insertamos en nuestra
exposicién, tendriamos, como es el caso, un importante elemento
para entender cémo funcionaba el mestizaje en las islas de habla
hispana, como Santo Domingo, Cuba y Puerto Rico.

Como hemos apuntado, el fandango fue en los siglos XVII
y XVIII un indefinido fruto de mezclas raciales y musicales, de
mezclas étnicas en donde tanto lo hispénico como lo africano lo-
graron una simbiosis que parece haber sido similar en buena parte
de América. Casi todos los cronistas que tocan este tema lo refieren
a una festividad abierta y no a una musica, por lo que valen estos
ejemplos citables.

Al referirse al fandango en la parte Este de la isla de San-
to Domingo, cuando el Oeste estaba ya en manos de Fran-
cia, Moreau de Saint Mery, testigo clave del periodo, sefialaba
lo siguiente en relacién con el baile que se realizaba: “Pero a
la moda morisca, acompafiados de una guitarra ronca, que se
queja dolorosamente de la torpeza de los dedos que la tafien,
o simplemente con el sonido de una calabaza o maraca que
agitan, o sobre la cual ejercitan sus manos poco armoniosas.
Al oir semejante canto, al contemplar baile tan singular, serfa
muy dificil conocer en ellos a los hijos del placer”. La clara in-
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fluencia andaluza de las fiestas contrasta con aquella que como
el fandango recoge placeres, movimientos y sensualidad. Pero
vale hacer notar al citar estos textos de Saint Mery, que el bai-
le morisco del cual habla no le produce el efecto del hibrido
fandango que describird luego. ;Serfa esta musica de guitarra
ronca, con solo una giiira como acompanante, musica degene-
rada o pobre? Dice que al oir “semejante canto” y contemplar
el baile no serfa ficil reconocer en éste a los hijos del placer.
;Querr4 decir Saint Mery que los otros, los del fandango, son
hijos del placer y que por lo tanto su fiesta es modelo de sen-
sualidad, mientras que el canto anterior no lo es? A mi me pa-
rece que si, que podrfa tratarse de un “cante” andaluz la prime-
ra y de una fiesta ludica y sensual la segunda, como veremos.
Entonces tendriamos que en la época en que escribe Moreau
de Saint Mery, siglo XVIII, persisten ciertas formas andaluzas
mds o menos puras y otras como las que animan el fandango.
El canto que describe con guitarra, giiira y voz, “no desdice”
de la decencia, ahora, el cronista dice que: “Hay también Ju-
gares donde se ha introducido una moda que desdice mucho
de las buenas costumbres y la decencia. Me refiero al bailecito
llamado fandango, en el que una joven, casi siempre bonita,
comienza a bailar en medio de un corro de espectadores que le
arrojan sucesivamente sus sombreros a los pies. Ella los recoge,
los coloca en la cabeza, bajo los brazos o forma con ellos un
montén en el suelo. Al concluir el baile, la joven va a devolver
cada sombrero y a recibir del respectivo duefio una mezquina
retribucién cuya cuantia fija el uso, y que es descortés rehusar-
lo, o insultante si se exceden”.

Como puede notarse, el fandango es bien distinto del canto
antes mencionado, pero también de la calenda, ya que sélo baila
una persona en esta versién de Saint Mery, y la presencia del som-
brero como prenda parece acercarlo a una relacién con Espafa,
pero seglin el cronista este fandango dominicano era reciente. No
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sabemos, entonces, cudl serfa el fandango inicial ni si el nombre
siempre fue dado a este tipo de expresién, porque muchas veces
hay otras descripciones que con el mismo nombre difieren en
tipologfa.

El baile de sélo una mujer con un corro alrededor parece tener
relacién con la gitaneria andaluza. El cronista no se interesa en
una descripcién del instrumental, lo que serfa bdsico para conse-
guir una mejor visién del entorno cultural. De todos modos, la
descripcién de otros fandangos y sus caracteristicas, en los cuales
predomina la presencia africana, ha sido descrita.

Fray Ifiigo Abad y Lasierra, hablando de los criollos de Puerto
Rico, (1782) sefala que “la diversién mds apreciable para estos
islefios son los bailes; los tienen sin mds motivo que el de pasar
el tiempo y rara vez falta en una casa u otra”. Segin Iaigo Abad,
esos bailes islenos a los que se refiere se ejecutaban con instru-
mentos tales como las sonajas, calabazos y “algiin guitarrillo”,
por lo que la estructura musical parece similar a la del fandango
dominicano, sélo que mucho tiempo después de haber sido des-
crito por Saint Mery.

La descripcién de Abad es convincente y florida, y aporta un
elemento o varios elementos nuevos. En vez de la chica que baila y
el corro que la rodea, el baile llamado fandango permite variedades
como las que sefiala el autor:

“Salen a bailar de uno en uno o de dos en dos; cada
uno convida a una mujer, la cual si no tiene chinelas
(entiéndase chancletas), como sucede a las mds, las
pide prestadas a otra, sale con su sombrero y empieza
a dar vueltas por la sala con un compds tan acelerado
que parece exhalacién por toda ella. El hombre que
baila estd a un extremo puesto su sombrero de me-
dio lado, el sable cruzado a las espaldas, teniéndolo
con las dos manos; ni hace otra mudanza que subir
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y bajar los pies con mucha celeridad y fuerza; si estd
sobre alguna tabla desenclavada, echa el resto de su
habilidad que consiste en hacer todo el ruido posible
para que ni la misica ni cantares se oigan tanto como
sus pies descalzos. (Sin dudas, se trata de un zapateo
pero sin zapatos, por cuanto el sonido que hace el va-
rén intenta seguir la musica y vencer el propio sonido
de los instrumentos). Se evidencian por tanto en este
fandango criollo los elementos del sur hispano”.

“Cuando el que baila o algunos de los circundantes
quieren manifestar su carifio a la bailarina, se quita
el sombrero y se lo pone a ella en la cabeza; algunas
veces le ponen tantos que no pudiendo sostenerlos,
los lleva en las manos y debajo del brazo; cuando se
cansa de bailar, vuelve los sombreros a los que los han
puesto y cada uno le da medio real, a esto llaman dar
la gala”.

Dar la gala era entregar un donativo para la bailadora. Pero
véase que se bailaba con el sable colgado, y que el sombrero
era fundamental. Como puede verse, la descripcién de Abad
es mas clara y tipifica el fandango como un baile de suerte,
en el cual prima la galanteria, el zapateo y la donacién como
aceptacién de haber bailado con la bailarina central. No cono-
cemos que nuestros folkloristas hayan tratado de reconstruir
este baile comin en el siglo XVII. Pero ademds, para algunos,
el fandango es un baile africano, lo que estd desdicho por estas
descripciones que parecen apuntar hacia la hibridacién y hacia
el mestizaje musical.

Que se trata de lo que en las Antillas de habla espafiola se llamé
“fandango”, lo explica el propio Abad y Lasierra al apuntar que:
“Cuando una cuadrilla se retira, otra viene y asf van alternando no-
che y dfa, haciendo viajes de dos o tres leguas sin otro objeto que el
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de ir al fandango, cuya musica, canto y estrépito de patadas dejan
atolondrada por mucho tiempo la cabeza m4s robusta”.!

El elemento africano en estos fandangos parece corresponder a
la ritualidad que permite el compadrazgo y a ciertos ritos de pasaje
o de paso. Ciertamente las fiestas de santos y cofradias, incluyendo
elementos africanos mezclados con las actividades del fandango,
y el propio Abad nos permite intuirlo cuando sefiala que, “son
mds generales y de mayor concurso estos bailes en tiempos de Pas-
cuas, carnestolendas, fiestas de los pueblos, o con motivo de alguna
boda, cuya celebridad empieza dos meses antes”. Creemos que la
ritualidad africana en la sociedad criolla que usa el fandango como
via de escape puede identificarse en el hecho de que, también en
los velorios o en los nacimientos, la celebracién era bailable, aun-
que, sin dudas, al referirse a estos bailes no estd claro que todos
fueran fandango. Veamos: “El nacimiento o muerte de algin nifio
también se celebra con bailes que duran hasta que ya no se puede
sufrir el feror del difunto (Léase “fetidez”, N.A.), sin embargo que
los preparan para que duren muchos dias; estas fiestas corren por
cuenta de los padrinos”.

Sabemos que este tipo de velacién festiva tiene origen hispano
trasvasado al criollo antillano, por lo que, acogido en la sociedad
colonial, se tipifica claramente el proceso de hibridacién afro-his-
pano que es comun a gran parte de Cuba, Santo Domingo, Puerto
Rico y toda la costa del Caribe riberefio, donde mucha gente cree
que el llamado “entierro de angelito” es de origen africano, aunque
es en realidad un ritual que los grupos cofrddicos de orden africano
aceptan y desarrollan.

Sobre el aspecto criollo o criollizado de las celebraciones de
mezcla afro-hisp4nica, tenemos un modelo descrito por el cronista
francés André Pierre Ledrd, en el cual puede verse cémo la celebra-
cién del nacimiento, tal y como lo sefiala Abad, tiene una enorme
importancia festiva.

1 El estrépito de patadas es el zapateo descrito en varias oportunidades.
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En el afio de 1797, una comisién de cientificos franceses, bajo
la direccién del capitin Nicolds Baudin, visit6 la isla de Puerto
Rico “con el objeto de hacer indagaciones de colecciones relativas
a la historia natural”.

Los detalles del viaje de Ledrd fueron publicados en el 1863 y
traducidos por Julio Vizcarrondo para la edicién en castellano, con
prélogo de Eugenio Ferndndez Méndez.

Ledrd habla de la pasién de los “espafioles” por las fiestas y
las carreras de jinetes disfrazados, coincidentes con las principales
festividades del calendario romano. La descripcién de Ledri re-
cuerda un poco las festividades del Santo Cristo de Bayaguana, en
la isla de Santo Domingo, y podria ser un aporte para un estudio
comparativo.

En los alrededores de la aldea de Loiza, fundacién de tradiciéon
africana en el norte de Puerto Rico, Ledra asistié a un baile “que
daba el mayordomo de la hacienda para celebrar el nacimiento de
su primer hijo. La reunién estd compuesta de cuarenta o cincuenta
criollos de los alrededores, de uno y otro sexo. Algunos habian
venido desde seis leguas de distancia, porque estos hombres, de
ordinario indolentes, son apasionados por el baile. La mezcla de
blancos, mulatos y negros libres formaba un grupo bastante origi-
nal: los hombres con pantalén y camisa de indiana, las mujeres con
trajes blancos y largos collares de oro, todos con la cabeza cubierta
con un pafuelo de color y un sombrero redondo galoneado, ejecu-
taron sucesivamente bailes africanos y criollos al son de la guitarra
y el tamboril llamado vulgarmente bomba”. Nuevamente, el texto
remite a una sociedad criolla del siglo XVIII donde lo africano y lo
hispano confluyen intercambiando valores y fijindolos dentro de
un contexto en mezcla e hibridaciones frecuentes.

Hacia 1880, Desirée Charnay hace referencia a la presencia
viva del fandango en su visita a Fort de France, Martinico, el que
describe algo exagerado y someramente, lo que podria revelar que
en parte de las Antillas Menores el mismo continuaba siendo un
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importante elemento. El baile que él consideraba fandango se lle-
vaba a cabo en el puerto y era realizado, al parecer, durante el des-
canso, por negros que laboraban en el mismo. Parece, segtin Char-
nay, que el baile que él considera como fandango estaba ligado el
proceso de carga de la hulla. Una caracteristica era la de la lentitud
con la que comienza el baile y luego la aceleracién del mismo. “La
hulla que dejaron en el muelle los vapores transportes de la Com-
pafiia, los negros y las negras del puerto la llevaban en canastas
echdndola en la cola al son del tam tam, es decir de una musica
verdaderamente africana que un mdsico yolof (jelofe) o bimbara
golpea durante horas y més horas”.

Charnay sefiala que terminado el trabajo principian el baile. “El
negro enjambre, negro no sélo por el color del cutis, sino por el pol-
villo de carbén, va a retozar hasta la madrugada. Corre a raudales el
tafid. Algunas ollas repletas de carbén encendido proyectan inferna-
les vislumbres. Coreografia salvaje. En un principio los movimientos
son pausados, luego el ritmo cambia y se aceleran: los gestos se ani-
man y los grupos ora se dilatan, ora se cierran, cual un cinturén vi-
viente, arremolindndose con un ardor que raya en el frenesi. De esta
suerte pasan la noche entre sorbo y sorbo de tafid y lanzando a cada
punto estridentes alaridos, hasta que uno tras otro se van cayendo
sobre los montones de carbén para dormir la borrachera”.

Al parecer, ritmos como la calenda y otros bailes africanos man-
tuvieron sus raices africanas por largo tiempo, luego de que las
hibridaciones del siglo XIX, en el caso dominicano, comenzaran
a proyectar nuevas formas como la de la mangulina, el merengue
y el carabiné, de discutida filiacién. Los libertos traidos a Santo
Domingo, a la zona de Saman4, por el presidente haitiano J. P.
Boyer portaron también la calenda, segtin los estudios de Fradique
Lizardo y otros investigadores.

Tras las descripciones del fandango ya sefialadas, pasemos al
carnaval, punto clave de muchos aspectos lddicos de la cultura do-
minicana.
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El carnaval, mascaradas y carnestolendas

A la isla de Santo Domingo, el carnaval llega con los conquistado-
res. Las mascaradas parecen haber sido la primera muestra ladica
de este tipo, estando vigente desde el mismo siglo XVI. El juego
de San Andrés, llamado también “carnaval de las aguas”, estd do-
cumentado desde el siglo XVII, y antes, el llamado de “moros y
cristianos”, en alusién a las guerras finales de la conquista castella-
na sobre los dominadores 4rabes. Indudablemente una temprana
representacién de un hecho igualmente reciente.

Durante la colonia, segin lo documenta Carlos Esteban Dei-
ve, se organizaban cabalgatas por la ciudad, encabezadas por el
gobernador y los oidores, usindose bolas de cera huecas con per-
fume dentro como proyectiles festivos, costumbre que alcanzé
hasta el mismo siglo XX, cuando en vez de bolas de cera se uti-
lizaron cascarones de huevo. Se utilizaban igualmente jeringas
llenas de agua de color, y las batallas carnavalescas eran comunes
de balcén a balcén y de plaza a plaza. Los cascarones, recogidos y
guardados durante todo el afio, eran, una vez rellenados, tapados
con cera de abeja, remedo de la cera colonial de la que Deive nos
proporciona el dato.

En el afo de 1740, por ejemplo, hay evidencias, sefialadas por
el autor citado y por E E. Moscoso Puello, de que el arzobispo
Alvarez Abreu “se quejaba de que el pueblo gastaba dinero en cas-
carones de huevos rellenos que se lanzaban, mientras el hospital de
San Andrés estaba corto de rentas”. Se referia no tanto al carnaval,
donde también habia la costumbre, sino a las festividades del dia
de San Andrés. El uso de cascarones de huevo se prolongé hasta
los afios iniciales del siglo pasado. Durante los finales del siglo XIX
la guerra florida, en la cual desde los balcones y puntos altos de
las ciudades se lanzaban pétalos y flores diversas, fue costumbre
durante los gobiernos del presidente Ulises Heureaux. Durante el
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siglo XVIII, se habian reforzado estas costumbres asi como los jue-
gos y formas populares hispdnicas.

La diferencia entre carnaval y mascarada tiene sus claves en
la sustitucién de las festividades llamadas “paganas”, muchas de
ellas procedentes del calendario romano en la vieja Europa me-
dieval. Cuando Fray Bartolomé de las Casas visita la ciudad de
Roma a mediados del siglo XVI en funciones de su trabajo ecle-
sidstico, se asombra y escandaliza de c6mo la ciudad de los Papas
celebra la festividad de carnestolendas. El catolicismo la acogfa
con el mismo sabor pagano que tenfa en tiempo de los romanos.
Carnevale, o sea “levar” o quitar la carne, se aplica a la festividad
que permite las expresiones de gozo y alegria, de desenfado, ca-
tarsis, anteriores a las fechas santas. En tal sentido, el valor filo-
séfico del carnaval estribaba en ser un espacio abierto, libre, en el
cual se produce o puede producirse, un cambio de actitud capaz
de echar fuera del ser humano sus fallas morales, represiones y
restricciones. Asi fueron las saturnales y las més de veinte festivi-
dades romanas en las cuales las m4scaras cubrian la identidad del
pueblo, permitiéndose al esclavo y al liberto, a la clase baja, com-
pararse, burlarse y hacer mofa de las clases superiores, mientras
que por su parte, la misma se daba al desenfreno que la identidad
nueva que la mascarada, propiciaba. De modo que el “carnevale”,
en su expresién general es parte de un proceso critico, mordaz
a veces, caracterizado durante muchas épocas con las llamadas
mojigangas, representaciones callejeras que, de modo teatral, son
parte de una historia actuada dentro de la cual caben la critica y
la burla caricaturesca.

Lo carnavalesco tiende a la caricaturizacién del entorno, del s7
mismo y del otro. La méscara irresponsabiliza, porque su portador
se considera otro, un a/ter que adquiere la personalidad que duran-
te largo tiempo ansi6 tener aun fuese por un momento, sin critica
que lo conminara o juzgara. La representacién que se denomina
“Se me muere rebeca”, en nuestros carnavales y mascaradas, es un
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modelo actual, como lo fuera la comparsa de indios que duran-
te muchos afios representaron escenas de la historia de la lucha
del aborigen contra el espafiol. La mojiganga ha perdido fuerza en
nuestros carnavales, y de su importancia como caricatura queda
aquella frase de los abuelos que nos calificaban de mojigangosos
cuando hacfamos gestos ridiculos y payasescos.

Vale senalar que carnaval y mascarada son elementos totalmen-
te diferentes, aunque parezcan similares. Sin carnestolendas, sin las
fechas catélicas, estamos frente a la presencia de mascaradas y no
de carnaval. O sea, de expresiones carnavalescas como las del 16 de
agosto y otras creadas recientemente y tratadas como tales.

Como una expresién de carnestolendas, los carnavales siguie-
ron realizindose aun durante la ocupaci6n francesa de la isla de
Santo Domingo. El ciudadano Gaspar Arredondo y Pichardo, en
una memoria de su salida del pais en 1805, momento en el que se
iba a producir el ataque brutal de Dessalines a la ciudad de Santia-
go, sefiala que era “primer dia de carnaval” cuando salieron “hacia
el cantén del Yaque” los defensores de la ciudad. Por tanto, el car-
naval en Santiago se documenta todavia dentro del gobierno de
Louis de Ferrand, gobernador francés de la parte oriental de la isla.
El dato es suficiente para afirmar que la costumbre estaba viva en
el momento del tratado de Basilea de 1795, pues Ferrand hereda,
en la toma de gobierno, tradiciones hispdnicas que son el asombro
de los cronistas franceses.

La invasién de Dessalines, en aquel momento, troncha el pro-
ceso. A partir de este dato, la informacién sobre aspectos carnava-
lescos en el territorio nacional es casi nula.

Al parecer, la mayor lucidez del carnaval en el periodo colonial
tuvo lugar durante el reinado de Carlos III, en el siglo XVIII, a juz-
gar por lo que sucedia en Puerto Rico, donde Angel Lépez Cantos
describe algunas de sus caracteristicas. Las festividades eran simila-
res en las Antillas hispanas de la época, y entre-ellas se contaban los
juegos de toros y cafias, privativos de la nobleza. Muy posiblemente
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a partir de la invasién haitiana de 1805, y debido a la pobreza en
la que qued$ la parte espafiola de la Isla luego del dltimo gobierno
de José Nunez de Céceres, 1821, se produce la decadencia del car-
naval. Un bando de buen gobierno dictado en 1820, firmado por
Don Francisco Tapia, segundo alcalde de Santo Domingo para la
época, apunta que las festividades habfan degenerado en ofensas,
pleitos y reclamos, y aspiraba a que las antiguas prohibiciones de
1814 fueran cumplidas. Fueron suspendidas la corridas de toros,
el sacar toros a la calle, como sucede todavia en los sanfermines de
Espana, y se obligaba a los establecimientos a cerrar a la hora de re-
treta y de “la oracién”, o sea al caer la tarde. Se prohibieron “mdsicas
y cerenatos” (sic). Lo cierto es que en 1820 la vida ltdica y festiva
perdia en gran parte sus encantos.

A partir de mediados del siglo XIX, el carnaval parece haber
resucitado, y fundamentalmente luego de 1865, con motivo del
triunfo restaurador. Quizds los mismos espafioles lo animaran en
sus dificultosos afios de gobierno. En esos momentos se desarro-
llaba una sociedad criolla con entretenimientos y fiestas diferentes,
alejadas en muchos casos de la vida urbana, como fueron los fan-
dangos, los bailes campesinos y las velaciones y jornadas encarna-
das en procesos de religiosidad popular ya mestizados Sabemos, sin
embargo, que ya en el ltimo tercio del siglo XIX el carnaval habia
vuelto a alcanzar gran importancia. En premio al hallazgo en 1875
de los restos de Colén por el obrero apodado Lolito Flochén, el
Ayuntamiento le concede al mismo el mérito de abrir los carnava-
les, lo que indica que antes de esa fecha habian estado ya vigentes y
existfan personas encargadas de hacer las aperturas. Ello habla de la
continuidad del carnaval, de su reforzamiento y de su importancia
en los cabildos luego de la salida de los invasores hispanos. A partir
de 1883, los gobiernos fueron dando mayor importancia al mismo,
reforzdndolo, y la sociedad con poder econémico los consolidé para
las altas clases sociales, mientras que el carnaval popular también se
acrecentaba como fenémeno de las clases menos pudientes.
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En la literatura dominicana, autores como Tulio Cestero, Ra-
fael Damirén, E E. Moscoso Puello, Francisco Veloz Molina, En-
rique Aguiar y otros confirman el crecimiento del carnaval domini-
cano durante el gobierno de Ulises Heureaux, el resurgimiento de
mojigangas y enmascarados como el llamado “Robalagallina”, las
cuadrillas de diablos como “los de la Marina”, las representaciones
callejeras en las que, segtin Tulio Cestero, en su novela Lz Sangre,
participaban grupos curazolefios de inmigrantes, como participa-
rian tiempo después, decimos nosotros, grupos de islefios relacio-
nados con el ingenio y la produccién de aziicar. No faltaban, segtin
Cestero, los descendientes de esclavos de Los Minas que bajaban
a la ciudad en sus canoas al través del Ozama, asi como las com-
parsas de indios emplumados, creciendo cada vez més los llamados
“corsos floridos”, con la participacién de carrozas.

En la segunda ciudad del pais, Santiago de los Caballeros, el
carnaval dejaba igualmente paso a los bailes de mdscaras que, se-
gin Eugenio Deschamps, eran comunes a todas las clases sociales.
El costumbrista Ramén Emilio Jiménez amplia para describir los
reinados en los centros sociales, insistiendo en la convivencia de las
altas clases y el pueblo, con escenificaciones o mojigangas, produc-
tos de la influencia hispdnica. Durante el gobierno de Ramén Cé-
ceres, el carnaval alcanzaria importantes rubros tanto en lo popular
como entre las clases mds pudientes. Sabemos por la crénica que
desde el mismo siglo XV las regatas y corsos acudticos eran popu-
lares en el rio Ozama, segiin lo hace constar Deive en alguno de sus
escritos. Durante los inicios del siglo XX, como sefiala Deschamps,
la ciudad de Santiago se vefa invadida por habitantes de los alrede-
dores que acudian a las festividades carnavalescas, y fundamental-
mente de la ciudad de La Vega, cuya tradicién de este tipo parece
haberse iniciado desde la misma época colonial. Durante la Era
de Trujillo, el modelo carnavalesco lilisano se consolidé, siendo el
Estado propulsor de las festividades en las que las carrozas llegaron
a ser representacién de familias, industrias y clases, mientras que en
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los aspectos populares la barrialidad alcanzé sus formas carnavales-
cas en zonas como Villa Francisca, San Carlos, San Miguel y Villa
Consuelo. En Santiago, igualmente, el elemento barrial caracterizé
las diferencias y las competitividades, como acontecié con los dia-
blos “pepineros” y “joyeros”, de los barrios Los Pepines y La Joya,
claro est4, con presencia de costumbres vivas atin en muchas zonas
de esta villa fundada inicialmente por Nicolds de Ovando.

En la actualidad, el carnaval se ha enriquecido, masificado y
comercializado; los pueblos y ciudades han hecho suyo el proce-
so, generando una fuente importante de creatividad y formas de
negocio. Las diversas migraciones conjugadas en la cotidianidad
creativa han aportado nuevos valores y formas ladicas. “Menjurje”
llamamos los dominicanos a esa mezcla esponténea de elementos
culinarios que los sajones llaman “me/ por”. Un fermento nuevo
y cada vez més creador caracteriza los elementos diferenciadores
del carnaval dominicano. Contra los tradicionalistas que piensan
que el carnaval debe ser repetitiva copia del pasado, persiste la idea
de que los modelos del pasado dan o deben dar paso, sin por ello
desaparecer, a formas nuevas, a las nuevas exigencias de la vida y el
entretenimiento del dominicano, con sus sellos locales y sus nuevas
formas de entender la cultura.

Lo que comenz6 en la colonia como un gusto de las clases altas,
que era recibido, aceptado e imitado por las clases mds pobres, se
convirtié pronto en una especie de catarsis total, y en lo que es hoy
un signo de identidad cultural importante, variopinto y flexible.
Las hibridaciones dieron paso a las musicas rurales y a los espacios
de origen africano, cuyos elementos festivos se habfan hecho ya
parte de un carnaval de calle, mientras el de las altas clases no ejer-
cia el tipico quehacer callejero, actividad colonial de estudiantes
mencionada en este libro como agresiva para ciertas autoridades
coloniales.

Hoy por hoy, los aportes de firmas protectoras del carnaval,
las firmas licoreras en general y los diversos gobiernos y cabildos,
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contribuyen a que el mismo siga en pie y a que sus creadores de
todo tipo reafirmen sus expresiones nacionales y su sentido de la
vida como diversién necesaria para el desahogo, a fin de cuentas,
objetivo inicial de los carnavales cldsicos europeos, y de la vida li-
dica producto del mestizaje cultural y social dado masivamente en
América con la llegada del europeo y el africano, y con la presencia
del indio, en donde el mismo pudo sobrevivir a la presién de la
conquista. Como elemento creativo, a las viejas raices coloniales
se han ido agregando tradiciones recientes y en las mascaradas se
asienta la parte mds inventiva de nuestros carnavales.

Vida festiva durante el siglo XVIII

Nos resulta de gran interés para entender la situacién ladica de
la vida festiva durante el siglo XVIII, en un momento clave para
el formativo de la cultura dominicana, el documento que publica
Fray Cipriano de Utrera en el que se recoge la situacién de la vida
universitaria del recinto de Santo Tom4s de Aquino, donde la fiesta
incontrolable invadia el mismo dada cada festividad que se consi-
derara motivo de celebracién. El hecho se recoge en documento de
enero del ano 1780, cuando debido a diferencias entre los frailes
dominicos y el Teniente Cura de la Iglesia Catedral. Este acusé a
los tltimos de desérdenes en la Universidad de Santo Tomds de
Aquino, donde “tal es la corruptela” con motivo de la fiesta del Cir-
culo de Santo Tomds, celebrada por los estudiantes el 28 de enero.

Segin la acusacién, como motivo del culto se recolectaba dine-
ro y una pequefia parte iba a la iglesia, mientras que la otra queda-
ba en manos del estudiantado, gastindose la misma en “mojigan-
gas” (teatro callejero) méscaras, paseos, musicas, refrescos “y bailes
que duran algunos dfas”. Las aulas se cerraban, cesaban las clases,
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quedaban sin estudiar los alumnos para dedicarse al evento festivo.
“Una tarde se dispone de la mojiganga en cavallos (sic); otras en
burros; otras a pie, y otras en paseo con carro triunfal y misica.
Todos salen vestidos de mdscara, ridiculizando los trajes ms serios,
y es un escandalo verlos andar como locos por esas calles, gritando,
saltando y mofindose de quantas gentes (sic) se les presentan en
ventanas y balcones con acciones y palabras descompuestas...”.

El documento alude a los pocos estudiantes matriculados y
a los muchos que se disfrazan para participar en esta mascarada
de enero, entre los cuales se agrega “el negro, el mulato y muchos
blancos de todas clases”. El documento sefiala que las mascaradas
de marras son acogidas por la gente joven, porque ello permite la
entrada en las casas “de poco juicio donde se gusta de estas bullas
y algazaras”.

Para esta festividad nombraban los estudiantes un comisario,
alquilaban una casa, “combidaban mujeres de cumplimiento”
que no se prestaban al festin, aunque otras mds osadas accedian,
entre ellas “las mulatas de mediano porte y parecer”. Se propone
en el documento que los que violasen las leyes y mandos fuesen
condenados, y que el rector del Claustro se obligue a no dar li-
cencia para estas fiestas y a que no haya repartimiento de dinero
para estos fines.

Las peleas de gallo

Muy cercanas al deporte y a la vida lidica, las peleas de gallo com-
pletaron desde los comienzos de la colonia el entretenimiento de
los dominicanos. En hatos y en villas las galleras florecieron y se
consolidaron llegando a ser, como lo son hoy, verdadero elemento

lddico. Ya el siglo XVII habfan hecho de tal deporte, si asi puede
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llamérsele, un quehacer nacional que la tradicién fue convirtiendo
en deporte bélico.

La peleas de gallo son el “deporte nacional” de la Republica
Dominicana. El dominicano es, a fin de cuentas, machista y el
gallo ha sido simbolo de partidos politicos desde los inicios de la
vida democrdtica. Durante el siglo XIX y comienzos del XX, dos
de los principales partidos nacionales, el de Horacio Vésquez y el
de Juan Isidro Jimenes, estuvieron representados por la figura del
gallo. En siglo XX, el Partido Reformista del ex presidente Joaquin
Balaguer centré su imagen electoral en el gallo, y aun “el gallo co-
lorao”, o sea rojo, sigue siendo el emblema de sus seguidores. Entre
las denominaciones del dominicano para el valor, el sexo, y aun los
liderazgos, la imagen del gallo tiene una vital importancia. Decir
que Fulano es un “gallo”, apunta hacia su valentia y arrojo, pero
entre las mujeres, hacia su elegancia y bonhomfa, decir que una
mujer es una “buena gallina” se refiere a sus atributos atractivos.
Sobre este ver, el gallo como animal simbélico de la vida nacional
se puede hacer un largo estudio.

En el aspecto del dominio del futuro usando recursos del “mds
alla”, son muchos los dominicanos que se entregan a la brujeria, a
la lectura de barajas, al uso de “envios” o “guangds”, de tradicién
africana, contenidos en paquetes de diversos tipos, objetos supues-
tamente embrujados que pueden hacer dafio al enemigo. La mayo-
ria de los juegos de azar provinieron de Espafia, y hay objetos como
dados y dominés encontrados en los naufragios de buques espafio-
les en la costa dominicana. Las oraciones producto de la imagina-
cién popular estin logradas en funcién de las necesidades del que
las va a utilizar. Se venden en los mercados populares, lo mismo
que los perfumes para las potencias y espiritus bienhechores. Aguas
sanadoras y la buena suerte comparten origenes afrohispanos. Las
férmulas que unen oracién y objeto de culto son comunes. Para
tener idea de estas creaciones vale citar algunos titulos de oracio-
nes: Oracién a la Santa Camisa, Oracién de San Elfas al Trote.
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Las imdgenes que refieren muchas veces estas invenciones han sido
producto de la creencia popular. Dos de ellas son muy utilizadas,
“La Nifa de la Espinita” y “Santa Marta la Dominadora”, ambas
conseguidas de cromos antiguos a los cuales se les asigné en los
comienzos y mediados del siglo XX, una funcién extra-terrenal.

El dominicano ha llevado sus creencias y su dieta dondequie-
ra que ha viajado. La mayorfa de la comunidad dominicana que
vive en las grandes urbes del exterior, como Nueva York, Boston,
Espafia y otros lugares, lleva consigo sus creencias y su sentido de
identidad. El casabe, invento amazénico que ha sido documen-
tado en la costa colombiana desde el 2000 antes de Cristo, y que
fue pan de los indios tainos, sigue siendo alimento fundamental.
La dieta africana se confirma con platos como el “mondongo”, el
“mofongo”, el molondrén, el Aiame, mientras que el maiz, la yuca,
la yautfa, y que conjuntamente con frutos como el caimito, la gua-
yaba, el anén, la jagua y otros forman parte de los cultivos que los
tainos desarrollaron. “Un santo para cada problema”, decfa un vie-
jo habitante del barrio de Villa Francisca, donde hubo numerosas
pitonisas y un espiritismo copiado del francés, que encarnara Allan
Kardec. San Isidro, labrador, guia en parte la vida agricola de al-
gunas comunidades, y los visajes o visiones de seres extraterrenales
con vocacién de ayuda al humano son parte de las experiencias que
muchos creyentes dicen haber tenido en beneficio de problemas
terrenales concretos.

El nacionalismo

El nacionalismo ha sido un elemento importante de la identidad
dominicana. El mismo se refleja en su inmenso amor por el terru-
fio y en el deseo de retornar. Con el amasijo de la historia que ha
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vivido, el dominicano ha podido integrar su propio mundo, bien
diferente de otros pueblos caribefios. La lengua espanola tiene for-
taleza, pero la riqueza cultural del mestizaje permite la presencia
de variantes importantes segiin las regiones, tonos y modos del
entorno. A este cuadro que engloba aspectos de la vida tradicional
dominicana, en muy pocas lineas, habria que agregar luego la im-
portante produccién cultural, artistica, intelectual, de un pais que
posee muchos rostros.

Aunque no tengamos mucha informacién sobre los quehace-
res lidicos y sociales entre las sociedades rurales de los siglos XVI
y XVII, la posterior informaci6n sobre este fenémeno en el siglo
XVIII habla de que esas expresiones, que entonces se revelan como
parte de una mds rica documentacién no son un fenémeno impro-
visado, sino un elemento que aflora con el crecimiento demogra-
fico gue se incrementa en ese siglo, cuando a mediados del siglo
XVIIL de alguna manera, se comienza a enriquecer con la apertura
portuaria, promovida por la familia borbénica y las medidas me-
nos restrictivas, el 4mbito de la parte espafola de la Isla. Hay que
tomar en cuenta, ademds, que la constante escapada de esclavos
del sector francés generé fusiones muy poco estudiadas y ayudé a
algunos sectores econémicos de la parte oriental.

Todavia se discute si antes de la presencia francesa en el occi-
dente de la Isla habfa ya formas de vudi en la parte oriental. Vale
citar a Carlos Esteban Deive para entender algunas formas de mi-
gracion africana hacia esta parte de la isla, datos que nos permiten
entender la posibilidad de que con la presencia de cimarrones de
algunos puntos de Africa donde se practicaba el vudd, el mismo
pasara de la parte occidental francesa a la parte espafiola. (Carlos
Esteban Deive, Vudi y Magia en Santo Domingo, Edicion del Museo
del Hombre Dominicano, 1979).

Desde finales del mismo siglo XVII, los manieles de negros
escapados desde el territorio francés al espafiol fueron numerosos.
“Unas veces —dice Deive— los esclavos fugitivos de la colonia
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francesa se acogfan a la promesa de libertad de los representantes
de la monarquia hispana y pasaban a integrarse en la comunidades,
que como la de San Lorenzo de Los Minas, se habian fundado para
albergarlos, pero muchos otros preferfan —movidos por la descon-
fianza— convertirse en cimarrones, estableciéndose en cumbes o
manieles”. Sefiala el autor que cuando las tropas trataban de des-
truir esos nichos de rebelién, los negros encontraban refugio en
ingenios, hatos y estancias. Era natural que debido al precio de un
negro, el colono le diera cabida aumentando su mano de obra a
cambio de proteger al escapado.

Durante dos siglos de desercién y escasez, como bien senala
al Deive, fueron miles los esclavos que llegaron desde la parte
occidental, integrindose muchos de ellos a las actividades de la
vida cotidiana en los hatos, trapiches y sembradios. La influen-
cia africana en la parte espafiola de la Isla no puede medirse por
las estadisticas oficiales, puesto que fueron mds los negros lle-
gados de contrabando que los registrados. Los esclavos trajeron
sus creencias, las que desarrollaron con mayor facilidad, y po-
siblemente el vudd entraria en la parte espafiola hacia el siglo
XVIIL. Otros autores creen que entrd con la invasién haitiana
de 1822. Pero lo cierto es que su arraigo en la sociedad domi-
nicana parece dar la razén a la primera hipétesis, aunque se
reforzara como actividad religiosa posteriormente. Los ghettos
negros, como el de Los Minas, mantuvieron dentro de su orga-
nizacién tribal-catélica, si asf puede decirse, muchas creencias
originarias; mutilaciones dentarias llegaron hasta el mismo si-
glo XX. Fueron localizadas por Rafael Kasse Acta y Fernando
Morbén Laucer, en Cambita, provincia de Puerto Plata, restos
de costumbres de orden ritual y de identidad tribal. Restos de
orden musical congo han sido descritos por Amadeo Julidn en
Monte Adentro, al norte de Boca Chica, y Lizardo ha sehalado
la presencia de ritmos que contienen base de grupos de origen
afro en todo el pais.
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:Cudles fueron en realidad las formas musicales que pudie-
ran haber llegado con las escapadas? Podriamos afirmar que es a
partir del siglo XVII, en sus finales o en el mismo XVIII, cuando
se afinca la percusién de tipo africano como parte de las festivi-
dades, y que muy posiblemente las festividades eclesidsticas de
orden rural se poblaran con ritmos y formas de baile comunes en
cierto momento, como los inicios del XVII, y luego con el con-
tacto de los negros adaptados a una nueva vida muy diferente a la
de la colonia francesa, hecho que se manifiesta en las expresiones
ladicas mestizadas que se conocen como fandango. El niicleo del
fandango es el espacio de libertad que negros, mestizos y blan-
cos abren en la ruralidad de la vida cotidiana que integra valores
criollos, nacidos de la relacién humana, de las formas de trabajo
y de las creencias de varias procedencias. El nicleo del fandango,
fiesta rural, es tempranero, aunque tengamos a partir del siglo
XVIII las evidencias descriptivas més claras de sus caracteristicas
mestizas. Entonces las cuerdas de la guitarra o la bandola, la pan-
dereta, los tambores de uno y dos parches, se mezclaron con la
gliira o calabaza africana, mientras que la maraca indigena pasaba
de objeto ritual a objeto lddico, musical, productor de ritmo. Los
que fueran juegos y formas coloniales de alta clase social se trans-
formaron, por obra y gracia del proceso vital de supervivencia
y vida cotidiana, en manera criolla, transculturacién de valores,
que conformaron los elementos hibridos en donde la seleccién
de ritmos y la creacién de letras se alejaron de los problemas y de
las modalidades de las clases altas, distinguiéndose la musica de
origen hispano con ritmo basado en percusién, y la africana con
elementos religiosos dados en letras y formas que son mezcla de lo
divino y lo profano. El ritmo africano penetré, como en todo el
Caribe, las formas musicales que venian dadas con letras hispanas.
El sincopado africano era parte del baile que lo convertia en nece-
sario, porque lo africano, desde el punto de vista de la percusién,
empuja a o bailable.
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Dos culturas supervivieron: la palaciega, urbana y cortesana,
enclaustrada en los salones primero virreinales y luego gubernati-
vos, y la popular, dispersa por los campos y ciudades abandonadas,
por la colonia disgregada.

La expresion carnavalesca, como un modelo de las diversiones
de las clases altas y de la vida urbana, tomé forma en algunas zonas
rurales, donde el baile alcanzé, con ritmos medidos y propios de
la mezcla social, algunas formas de origen urbano. Resulta dificil
establecer dénde hubo iniciales fusiones de la vida lidica rural con
la urbana, pero sin dudas era evidente el inicial proceso de imita-
cién que emanaba desde las altas clases para repetirse con variantes
locales en zonas rurales que adaptaron no solo cierta misica, sino
creencias y maneras de adoracién en las cuales elementos como la
velacién, las romerias, las salves, los bancos y numerosas expresio-
nes dieron a la cultura dominicana formas novedosas que son en
parte africanas y en parte un legado catélico.

Hay que resaltar que dadas las condiciones sociales y festivas
desarrolladas por el negro, el liberto y la sociedad pobre, muchas
veces el sefior palaciego o bien el duefio de hatos, haciendas y gran-
jerfas, se integré conjuntamente con sus trabajadores al proceso
festivo del que no escapaba la accién sexual y la permisividad que
terminaba en el lenocinio. Desde el mismo siglo XVI, cuando el
control social fue mayor que en los siglos siguientes, por ejemplo,
se da cuenta de las relaciones de amancebamiento y actividades
nada “pudendas” de figuras de altos niveles sociales con esclavas y
atractivas mulatas que en el trato social tenfan tanta o mds “pres-
tancia’ y atencién que las esposas legales. El siglo XVI y luego el
XVII, fueron distinguidos como los de una sociedad de “queridas”,
como lo revelan muchas crénicas y los datos de J. M. Inchdustegui
y el propio Deive. La herencia de mujeres de este tipo se explica, en
el caso de las grandes propiedades, por la expansién de las familias
ligadas a la tierra, y a los que como hijos del terrateniente estdn
ligados a los intereses de su padre.
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Pero habria que recordar que las sociedades donde la tierra era
cuidada bajo el sistema del hato, como acontecié en lugares hate-
ros, las progenies del hatero se daban al través del hecho de que los
hijos eran importantes para la consolidacién de propiedades rura-
les que representaban los intereses del padre y en las que el compa-
drazgo consolidaba el respeto a los niveles de la propiedad misma.

La vida colonial se expresaba, por un lado, con las fiestas re-
ligiosas y las veladas de la alta sociedad, y con el Santo Domingo
rural, en donde el esclavo, en los finales del siglo XVII, era ya un
cuidador de hatos ganaderos, y conformaba en las bellas sabanas
devastadas de la parte oeste y norte de la Isla, la vida campesina que
luego se reafirmarfa a partir del siglo XVIII, con sus tradiciones po-
pulares centradas en el mestizaje que desencadenaba sus fuerzas asi
en lo urbano como en lo rural. La patria del criollo se produce con
el proceso hibrido de la supervivencia. El criollo maneja el mundo
rural y aun miembros de las altas clases sociales estidn compartien-
do la parte formativa de esta cultura.

Cuando nos referimos al tema de las cofradias, las cuales vinie-
ron a crear un sistema de relaciones religiosas, damos al compa-
drazgo una importancia capital en el nacimiento de la vida criolla.
La pobreza del siglo XVII necesité, tal vez inconscientemente, del
mantenimiento de relaciones sociales estrechas que hicieran del
hato ganadero “un sistema” cultural funcional. La colaboracién se
produjo, como en muchos puntos de América, mediante el incre-
mento del compadrazgo, que en la parte espafiola de Santo Do-
mingo habfa funcionado desde el mismo siglo XVI, puesto que
esta costumbre tiene origenes medievales.

En una sociedad pobre, la ayuda mutua se rigi6 por las rela-
ciones para-familiares que dan forma al compadrazgo. La sociedad
rural dominicana que conforma la vida criolla sigue el patrén his-
pano de desarrollo en torno a la familia. El padre es el regente de la
casa, y la mujer, servidora de los quehaceres hogarefios. Hasta hace
bien poco tiempo, y procedente de la sociedad precapitalista, en
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las cédulas de identidad personal de muchas mujeres, —definicién
que se manifiesta en muchos lugares del pais— los llamados “que-
haceres domésticos” fueron catalogados como oficios normales de
la mujer. La destinacién de la mujer a los problemas de la casa
se basaba en la superioridad masculina aceptada como un hecho
cumplido. Durante los siglos anteriores al XIX, la labor social de
la mujer estd descrita como el canal de los hechos de la educacién
familiar. Tratados cristianos como el titulado La Educacién de la
Muger, escrito por José Panadet y Poblet, y publicado en 1881 por
la editorial D. Jaime Seix, resume con claridad los puntos para los
cuales deberia ser educada una dama con futuro de hacer familia.
Para algunos historiadores, las mujeres canarias que llegaron a las
islas, trafan ya una conformacién ideolégica que dejé hondas hue-
llas en la vida cultural protodominicana. Fueron las canarias las
que se asentaron como parte de niicleos en donde estaba vigente
la ideologia de la mujer como “ama de casa”, actitud que todavia
en 1881 regia los postulados de Poblet, y rige aun en numerosos
puntos rurales del pafs, donde el primer deber de la mujer en el
hogar es el mantenimiento, a toda costa, de la integracién y uni-
dad familiar, aun a pesar de la violencia contra el género femenino.
Parte de la cultura dominicana se asienta y se ha asentado en el
dominio masculino heredado de las formas coloniales y protegido
por una sociedad en la que el trabajo fue, por largo tiempo, el ar-
gumento masculino de soporte al hogar. Habfa un trabajo fuera de
la casa, masculino, y el del interior de la casa, llamado “quehaceres
domésticos”. La idea de la paricidn, la cria y educacién de los hijos
ha estado alejada de la de la responsabilidad del padre. Tal modelo
se extiende en parte hasta nuestros dias como herencia cultural
que parece se estd poniendo en entredicho en la medida en que
la educacién moderna ha penetrado en los sectores femeninos y
las posibilidades de competencia con las profesiones consideradas
masculinas han ido cediendo. Novelas como Dofia Bdrbara, de R6-
mulo Gallegos, el notable maestro venezolano, o la contrapartida
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de la misma en la Reptiblica Dominicana, La Cacica, de Rafael
Damirén, resultaron en su momento motivo de admiracién y de
lectura obligada por cuanto iban en contra del proceso machista:
las mujeres que son parte de la narrativa de estos autores llegan a
asumir papeles que solo el hombre asumia. La llamada novela de la
tierra, en ocasiones, aspira a una denuncia del maltrato de la mujer
debido a los patrones masculinos que, en verdad, vienen como una
herencia hispénica.

Con relacién a la transformacién social que se dio a partir de
las fundaciones posteriores a las devastaciones de Osorio (1605-
1606), las concentraciones ocurridas se basaron en un incremento
de ganaderfa local. La vida del contrabando, antes fundamental
para estos moradores, se esfumé en parte, propiciando un tipo de
organizacién que tendfa mds hacia lo urbano que a lo rural, aun-
que en los afios cincuenta o sesenta, el viejo modelo descabezado
comenzara de nuevo a renacer con el florecimiento de la nueva
colonia francesa, mercado abierto para la ruralidad dominicana.

Dentro de la vida femenina rural, algunos oficios, como el de la
comadrona y el de la curandera, fueron considerados una especiali-
dad, otros, como el de las llamadas “lloronas”, presente en la colo-
nia, poseen la misma caracteristica. Lo que en la sociedad anterior,
desmantelada en 1605 y 1606, se realizaba con pocas posibilidades
de éxito, dadas ciertas distancias, ahora, con las concentraciones
en los sitios de Monte Plata y Bayaguana, adquirfa ciertas cartas de
ciudadania. Dentro de estas relaciones usuales y muy importantes,
el bautizo vino a consolidarse como la relacién inicial del tipo de
compadrazgo directo, si asi puede decirse ya que, como veremos,
los compadrazgos indirectos tienen muchas variables. Los velato-
rios, los rezos, los llamados cabos de afo, celebraciones de velatorio
para recordar al difunto, los entierros de angelitos o baquini nor-
maron en mucho la vida religiosa de orden rural, conformado mo-
delos diferentes y maneras diversas de entenderse con el mds alld.
La brujerfa, el modelo adivinatorio, como la prediccién de futuros
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y la averiguacién de “envios” y espiritus malignos, la definicién
del origen de las enfermedades, estuvieron al borde de la religién
y en el meollo de la llamada “religiosidad popular”, llegando hasta
nuestros dfas. Lo cierto es que a partir de las llamadas Devastacio-
nes de Osorio, elementos religiosos como la festividad ganadero-
religiosa que se manifiesta en la expresién de las cofradias de “los
toros” de Bayaguana, restos de una época que alcanza, por lo me-
nos, el ano 1606, pueden considerarse como una consolidacién
de modelos catdlicos, entre los que se incluyen las limosnas para
el Santo Ciristo, las promesas, las salves y oraciones matizadas por
el canto, y la concentracién de formas milagreras que justifican,
seglin sus creyentes, la donacidn de reses. Las promesas de peticién
y agradecimiento se manifestaron en toda su expresién medieval
en algunos casos y asf ocurren en algunas festividades como la de la
Virgen de La Altagracia, con la presencia del pago de promesas en
las cuales el beneficiado puede incluso ir de rodillas desde la entra-
da del camino hasta el santuario, sufriendo heridas y desgarrones
que son parte del pago por el servicio recibido, tipo de promesa
que es comin a numerosos santuarios de América y Europa que se
consideran milagrosos. Dentro de esta linea de creencias, la con-
versién de lugares sagrados o santos debido a supuestas presencias
milagrosas son parte de una tradicién en la que algunas cavernas
son utilizadas como espacio sacro para la confeccién de rituales a
veces de orden afro-hispano.

Costumbres y herencias

Nos detendremos y volveremos atrds para analizar de nuevo el com-
padrazgo, relacionado a la vez con la cofradia, ya que la misma es otra
forma de vida social, porque ambos recursos culturales y religiosos
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dieron a la sociedad dominicana posterior importantes modelos poli-
tico-sociales. El compadrazgo se halla establecido en la historia cultu-
ral y politica dominicanas como un punto de relacién que conforma
un aspecto signico familiar. La buisqueda de proteccién y de poder a
través del compadrazgo ha sido fundamental en la historia domini-
cana. El compadrazgo, por sus cadenas rituales basadas en principios
religiosos y de deberes y confraternidad, apunta hacia una relacién
de respeto que antes obligaba o casi obligaba al cumplimiento de
promesas inalienables. Los siglos del XVII al XX han proyectado la
imagen del compadre como el protector mutuo. Por ejemplo, dicta-
dores como Heureaux y Trujillo, en la Repiiblica Dominicana, y Juan
Vicente Gémez, en Venezuela, lo vieron como una forma de aplacar
los deslices y desencantos politicos. El compadre tenfa, frente a su
similar rural o pobre de la ciudad, el beneficio de la compra de con-
ciencia con su soplo de dinero o con una promesa. Entre la gente del
pueblo, el compadrazgo era més serio y formal, y en las zonas rurales
el compadrazgo fue y aun lo es en muchos lugares, un acuerdo que
solo es borrado por Dios.

Senala George Foster que no debe olvidarse que la concepcién
del padrino como parte importante del grupo familiar estd ligada
al hecho de que el bautizo es generalmente el primer ritual de pasa-
je del nifio cuando nace y, por lo tanto, la seleccién de quien ha de
sustituir al padre en algiin momento es un punto clave en la cohe-
sién social. La idea de que el padrino serd, en caso de que el padre
fallezca, el sustituto ideal, tuvo en la ruralidad de orden hispano, o
de descendencia hisp4nica, una fuerza que la tradicién consolid6
hasta nuestros dfas. La cohesion es un producto de orden moral
que el compadre acepta, no ya como elemento simplemente ritual,
sino como un compromiso.

Las practicas del bautismo como seleccién de nombres y la
dispersién de monedas tiradas al aire a los mds jévenes forman
parte de un ritual que atn se llama “tirar los medios”, y entra den-
tro del 4mbito ladico. Los “medios” tienen el simbolismo de las
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capacidades del compadre para sustentar el futuro del ahijado en
caso de la ausencia de los padres, pero es igualmente una manera
de atraer fortuna o de expresar fortuna para todos.

Los bautizos dieron paso a la concrecién de acciones locales en
las cuales las reuniones fueron importantes. De muchas de estas
reuniones salieron decisiones importantes para llevar a cabo accio-
nes colectivas, actividades que llevaban a la consideracién del pa-
drino y sus promesas, a ser un protector de tipo social. La relacién
“sagrada” del compadrazgo ha sido muy estudiaday, en las luchas y
guerras civiles de muchos pueblos de orden hispano, las promesas
compadrales determinaron apoyos y sacrificios.

Los convites y actividades para el trabajo social colectivo se
organizaron muchas veces al través de las cofradfas y de la capaci-
dad cohesiva del compadrazgo, asi como ciertas acciones ltdicas,
festivas, producto de las acciones compadrales como parte de una
via de contacto familiar en matrimonios, entierros, compromisos
y decisiones de orden social donde la voz del compadre y la co-
madre eran fundamentales. El compadrazgo, mds masculino que
femenino, generaba y genera una zona de confianza bien diferente
del hecho de ser un amigo, y mientras mds acendrada es la fe en
los rituales de la “catolicidad”, mds importante es la creencia en el
compadrazgo como un vinculo sagrado.

Como sefiala Foster, al analizar el bautismo en Espafia, desde
donde el compadrazgo nos llega, la mayorfa de las tradiciones que
acompanan al mismo son de transmisién informal, y el proceso se
enriquece por cuenta propia. Lo mismo puede decirse de la socie-
dad dominicana. (George Foster, Cultura y Conquista, -La Herencia
Espanola en América- Editorial Universidad Veracruzana, 1962).

En el caso de una sociedad criollizada, con clases sociales di-
ferentes, el padrinazgo juega un papel también de clases. Como
forma ritual que determina cierta relacién para-familiar, al través
del compadrazgo el duefio de bienes consigue la fidelidad de quie-
nes manejan sus predios, la iglesia igualmente cohesiona de modo
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ritual las acciones sociales y, entre los propios compadres de un
mismo talante cultural y social, la relacién se mantiene como par-
te de un sentimiento de solidaridad. Esto sucede a tal punto que
la denominacidn se extiende a personas que sin tener relacién de
padrinazgo se llaman “padrino” o bien “compadre” como parte de
una relacidon amistosa y un modelo de confianza que incluye otras
dreas, puesto que apadrinar algo es realmente promover, aportar
bienes y hasta cubrir costos de alguna obra. En los campos del Ci-
bao, los amigos muy estrechos se decian “compai”, muchas veces
sin que existiera el nexo. “Comai” alcanzaba el mismo sentido en-
tre amigas muy estrechas, de modo que en ocasiones, alguna amis-
tad de este tipo se definia 0 “encompadrando” o “encomadrando”.
No en balde en la tradicién hispanica, “comadrona” querfa decir
un poco co-madre mayor, porque analizadas estas palabras, el pre-
fijo co refiere a una madre o padre paralelos.

Mientras mayores fueron las necesidades locales, mayores se-
rian los enlaces. Segtin el antrop6logo inglés Pitt-Rivers, citado
por Foster, para la zona andaluza, de donde llegaron los primeros
inmigrantes hispanos en el siglo XVI, se puede considerar que
“mucho mds importante que la relacién entre el nifio y el padri-
no, es el vinculo que establece el compadrazgo entre los padres
y los padrinos. Es un nexo de amistad formal mds sagrado que
cualquier otra ligazén personal fuera de la familia inmediata”.
Segiin Rivers, el compadrazgo reviste un lazo de confianza mutua
“mas fuerte que los del parentesco, porque su existencia se debe al
consentimiento mutuo de ambas partes”. Mientras el parentesco
es una relacién bioldgica que puede ser rechazada por el fami-
liar por multiples razones, el compadrazgo ha sido una seleccién
cultural, de mayor importancia que la relacién bioldgica. Habria
que agregar que la violacién de los principios remite a un posible
castigo divino por haber tomado vanamente la palabra frente a la
divinidad, lo que hace imperdonable el testimonio y la ruptura
de la promesa.
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Hay que tomar en cuenta que numerosos elementos tradicio-
nales hispanicos, dentro de los cuales se manifiestan numerosas le-
yendas, conforman desde el mismo siglo XV1 el ethos social aislado
frente a la esclavitud y luego frente al cambio social que significa-
ron los nuevos modelos productivos generadores de la crisis que a
su vez produjeron las devastaciones de Osorio, mencionadas como
meollo importante de parte de nuestra cultura rural.

Vale pensar que en la inicial sociedad hatera del siglo XVI, en
sus finales, hubiera desde muy temprano juegos de azar como los
de la baraja y los dados, carreras de caballos, toreo, dada la crianza
de ganado, pricticas de lanceria, y los seguros usos de las apues-
tas y de la masica y el baile. Consideramos que en la novela Las
Devastaciones, el antrop6logo e historiador Carlos Esteban Deive
resume, con el uso de datos del Archivo de Indias y de las diversas
relaciones histéricas compiladas por Emilio Rodriguez Demorizi,
lo mismo que de la formidable documentacién sobre ese periodo
recopilada por J. Marino Inchdustegui, una visién de la vida social
del momento en el que el gobernador Osorio ataca, destruye y tras-
lada la gente capitaneada, principalmente por el rebelde Hernando
Montoso, por sus acciones comerciales con los rescatadores, ingle-
ses, flamencos y franceses (Carlos Esteban Deive, Las Devastaciones,
ediciones de los Premios Siboney, Santo Domingo, 1979). Es por tanto
bien cierto que la cultura del hato tuvo sus propias caracteristicas,
las que se extendieron por toda la zona ganadera, y generaron un
caricter valiente y aguerrido en el protodominicano. Aun con los
aislamientos producidos por las medidas osorianas, florecerian las
repeticiones y los cambios y conceptos sobre elementos populares
del entretenimiento y la religién misma. Estos aislamientos lleva-
ron consigo el germen anterior y se reprodujeron en algunos casos
festiva y religiosamente, sin que hubiese manifestaciones culturales
consideradas “puras” en lo popular, el compadrazgo entre ellas.

Los aislamientos no debieron cercenar la vida ladica, con tan
poca referencia relativa a zonas rurales en este periodo, en el cual,
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sin dudas, en las zonas urbanas hubo actividad literaria, modelos
hispanos pobremente continuados, como el del carnaval y €] car-
naval de aguas, de orden intelectual al modo europeo, de cara a lo
que se hacfa en la colonia y para la colonia.

El traslado de pueblos afectd notablemente la vida cotidiana de
los lugarefios, puesto que la cultura comporta cierto orden estable-
cido para el desarrollo de la vida cotidiana. Dejar atrds el ganado,
las pertenencias, ¢ iniciar el éxodo de una nueva vida a partir de
1605 y 1606 harfa mds necesaria la vida de relacién y proteccién.
El método debi6 hacer mis fuertes los compadrazgos. La evidencia
de que no todas las zonas devastadas quedaron desiertas est4 repre-
sentada por familias que buscaron otros linderos o se quedaron en
sus lugares de habitacidn y establecieron nexos répidamente con
los bucaneros que comenzaron desde la isla de la Tortuga a re-
ocupar en parte y a hacerse duefios del ganado abandonado y de
los predios agricolas. Se afirma que el rebelde Montoro huyé hacia
Cuba, radicdndose alli, donde siguié su labor como rescatador y
contrabandista.

Este espacio de la cultura dominicana es casi desconocido y ha
sido estudiado por Manuel Arturo Pefia Batlle en su notable obra
La Isla de la Tortuga. El cambio significé un retraso cultural en
cuanto a las relaciones de los habitantes de la costa norte con gen-
tes provenientes de otras sociedades avanzadas, como las europeas.

El contrabando y la relacién con los paises europeos se man-
tuvieron muy ligeramente con un comercio oculto como antes de
las devastaciones. La estampida no fue tan total, sino que algunas
familias negadas al traslado permanecieron compartiendo con los
bucaneros y se adaptaron al sistema ya en desaparicién pese a las
nuevas villas ganaderas, como Bayaguana y Monte Plata, donde,
como hemos sefialado, la crianza de ganado se relacioné con as-
pectos religiosos importantes, como las ofrendas al Santo Cristo,
y toda una cultura relacionada con la ganaderfa, el hato mismo
y las procesiones, romerias y promesas, motivos hispanos que se
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mezclaron rdpidamente con muchas de las expresiones africanas,
conformando al través del hato una red de distribucién de creen-
cias ya hibridas.

La libertad festiva y el compadrazgo

La libertad festiva de la sociedad colonial y del esclavo era muy
destacable. La vida de los esclavos del hato estaba marcada por las
fiestas sociales, en las cuales entraban los mayordomos y a veces los
duefios del negocio. Para una buena informacién sobre la vida fes-
tiva vale revisar los datos punitivos del Cédigo Negro de Emparin,
nunca aplicado, pero fuente de gran valor para conocer, tras las
prohibiciones y ordenamiento de la sociedad negra, no sélo las ca-
racteristicas sociales del momento, sino las fiestas y formas lidicas.

Mediante las festividades que llevaban a cabo las cofradias y las
hermandades, los elementos de la criollidad, si asi puede llamarse,
se afincaban y se hacian fuertes. Un elemento clave ya analizado,
incorporado por el catolicismo, es el compadrazgo, mediante el cual
los compromisarios alcanzaban un rango de familia y tenfan obli-
gatoriedad filial. Ejemplos de compromiso religioso serian fiestas
como las del Espiritu Santo, de las cuales la hermandad de los Con-
gos de Villa Mella es aun portadora, o la Hermandad de Toreros de
Bayaguana, o bien la fiesta de La Sarandunga banileja, producto
de la adoraci6n a San Juan Bautista, ligada al hato ganadero y a la
emigracion de los habitantes fronterizos en el momento de las re-
beliones de esclavos de la parte occidental, a finales del siglo XVIII.

El siglo XVIII es el siglo de las refundaciones canarias, algunas
fracasadas y otras exitosas, pero igualmente es el siglo en el que las
pieles que se venden a la parte occidental generan una gran rique-
za desconocida en el siglo anterior. Oficios como el de tablajero,
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montero, vaquero e intermediario, completan una vida rural en
ocasiones seminémada, producto de las viejas formas de caceria
de ganado cimarrén heredadas del momento de las devastaciones.
Desde otro punto de vista, la presencia de inmigrantes canarios
dentro de politicas de repoblamiento, es un soporte claro a la agri-
cultura, y aunque muchas familias emigraron de los puntos clave
de fundacién inicial, se concentraron en ocasiones en el centro
de la Isla, donde el factor de la tierra abundaba, como sucedié
en algunos puntos del Cibao. Vale sefalar que estas fundaciones
no fueron del todo exitosas y que en muchos casos la muerte y la
falta de proteccién afectaron notablemente a los colonos. Segin
datos aportados por Vicente Herndndez Gonzilez (op. cit.), un
ejemplo claro de que las migraciones del XVIII fueron soporte y
sustento de las posteriores fue la decisién de las autoridades de
ordenar desde 1711 el uso de terrenos ganaderos en el Cibao, para
sembradios agricolas. Mds preciso es el hecho de que, ya en 1783,
territorios ligados a Santiago y a La Vega, como lo fueron los hatos
de la jurisdiccién de La Vega, serfan dedicados al cultivo de yuca y
produccién de casabe.

Criollo y mestizo

Para nosotros, el criollo, visto como resultado del mestizaje,
emerge ya con su completa idiosincrasia desde el siglo XVIII.
Habia estado marcado como una posibilidad en los enfrenta-
mientos del XVII contra las propias autoridades espafiolas y en
posteriores defensas fronterizas donde el arma blanca tuvo pre-
sencia casi libertaria.

Definimos al criollo como el portador de-nuevos valores so-
ciales que resultan de la correlacién con el medio cultural donde
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las necesidades de adaptacién son resueltas con férmulas cultura-
les producto de esa misma adaptacion. El XVII en sus inicios vio
nacer el nicleo de valores novedosos y opuestos politicamente a la
Corona, con la economia producto del contrabando, el corsaris-
mo, el hato ganadero productor de pieles. Sobre las necesidades de
la creciente sociedad en rebeldia, también se conformaron maneras
de construir las creencias religiosas, adaptdndolas al interés no de la
corona, sino de los creyentes. Catdlicos y creyentes no tan catdlicos
inventaron una religiosidad que iba a favor de ellos y no de los po-
cos curas que habitaron la parte oriental de la Isla ni de los prelados
que administraban los dones de la salvacién, cuando en aquellos
momentos la cultura era un amasijo de necesidades. Entonces las
bases “compadrales” fueron una base indiscutible.
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CaritTuro XII
ALGUNAS MATRICES FORMATIVAS DE
NUESTRA VIDA CULTURAL

Creemos y asf lo hemos sefialado antes, que la matriz de la cultura
dominicana de hoy tiene mucho que ver con los modelos que fue-
ron consoliddndose durante los finales del siglo XVII y la fijacién
de costumbres ya comunes en el siglo XVIIL.

Siguiendo las citas de Foster, para muchas de las expresiones
hispanoamericanas relacionables con la cultura hispdnica, podemos
identificar muchas modalidades culturales que en la isla de Santo
Domingo se presentaron con modificaciones locales. La lista es larga.

El uso del instrumental de madera, y de la madera para la con-
feccién de casi todo el ajuar rural es significativo. Las artesanfas y
mobiliario de madera, como sillas y tejidos de varios tipos, tales
como drganas, esteras, sillas de montat, espuelas, estribos, baque-
tas, cuchillos de mango transparente, tienen un toque andaluz y
canario; lo mismo que artefactos de cocina como ollas de barro,
tinajones, “molenillos” o molinillos y todo lo relativo al ajuar cam-
pesino, el cual crece a partir de mediados del XVIII y de la presen-
cia fundacional canaria, tan poco estudiada.
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Al revisar el mobiliario del hatero, todos los cronistas nos se-
fialan el minimo mobiliario del mismo. Es sin dudas la insercién
de los canarios del siglo XVIII la que viene a modificar muchas de
las costumbres mobiliares locales. Por una parte, la casa canaria
no es precisamente igual que el bohio simple del hatero, hecho
para una estadia provisional. Agricultura y haterismo son formas
culeurales diferentes, asentadas en modos de trabajo diversos. Con
las familias canarias y la presencia del grupo como niicleo fami-
liar, con la aparicién de un campesinado estable, nada mévil, se
instala el uso de objetos de la vida cotidiana también estables. El
mids importante seria el mobiliario y todo el ajuar casero, dentro
del cual entran igualmente algunas formas heredadas de la vida
indigena desaparecida, como las vasijas, menaje, coladores y cu-
charas de calabaza e higiiero, los recipientes para el transporte de
agua y para su conservacion, y la fundamental hamaca. Pero entre
las aportaciones canarias estarfan los camastros de fibra tejida, los
colgantes de techo para evitar que las ratas agredan los alimentos,
las “cantaderas” para organizar ciertas vajillas risticas, el uso del
higiiero (jigiiera) para limpieza del arroz, asf como otros elementos
en lo relativo a la vida religiosa. Dentro de estos usos se conserva
en ocasiones la fabricacién de cerdmica de barro con el sistema
indigena del enrollado y las vasijas en forma de tinajas pequefias
para cargar y conservar agua, todavia usadas en Canarias. La alfa-
rerfa casera toma enorme importancia durante este periodo en los
alrededores de la villa de Santiago, manteniendo una tradicién que
se alarga hasta nuestros dfas.

Foster hace mencién de muchos objetos comunes a la vida
campesina que son parecidos en varios puntos de América. Hare-
mos un recuento muy resumido que incluye no solo los elementos
ergolégicos de la cultura, sino algunos que tienen que ver con la
ritualidad.

La cordeleria fue un modelo clave y necesario. Las fibricas de
andullo necesitaron, lo mismo que las bestias, de variados modelos
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de cordeles. El tabaco, cultivo incrementado por los canarios du-
rante el siglo XVIII, incentiva este quehacer, por cuanto las bestias
y animales de tiro necesitaron de sogas, cuerdas, para el empaque
y traslado del mismo, lo que obligé al uso de la yagua de palma
como envolvente para el andullo y para el traslado, donde la petaca
fue elemento de interés. De modo que la cabuya, planta usada por
los aborigenes, alcanzé durante estos afios un mds intensivo culti-
vo. La cana forma parte de la cesterfa criolla, de la que el sombrero
y las canastas para el transporte son fundamentales en sociedades
que ya se basan en el sedentarismo agricola. La “java”, como atin se
le llama en Canarias, o sombrero de ala muy ancha, es adaptacién
del sombrero de menor tamafio. La ropa, en general de colores cla-
ros, es poco variada en sus estilos. Al describir la vestimenta rural
de la época en Espafia, Foster afirma que elementos tradicionales
del vestido espanol son, sin dudas, “las faldas de vuelo completo, a
menudo con pliegues, que se llaman “enaguas y refajos”. La tapada
o pafio sobre la cabeza conformaba parte del atuendo antillano,
lo mismo que el turbante o pafo atado para evitar el sol, de po-
sible origen africano. En algunas grificas dominicanas, es comiin
el pafiuelo atado y sobre el mismo el sombrero. Existe un dibujo
del General Pedro Santana, de perfil, con este atuendo que era co-
mun a todas las Antillas, tanto para hombres como para mujeres.
Era comin y de procedencia africana el llamado “babonuco”, para
asentar sobre la cabeza el peso de la vasija de agua o de liquido,
modelo que los grupos africanos difundieron en muchos puntos
antillanos y americanos. Una ligada al sombrero masculino y sus
signos es el saludo y la forma del uso gestual del mismo signo que
parece tener origen andaluz. Prenda de caracteristicas sociales, el
sombrero no fue solo un aditamento para cuidarse del sol o de
la lluvia, sino para las salutaciones, descubrirse y mostrar duelo
¥ en la parte ladica, como lo sefialan algunos cronistas, funciona
como objeto ligado al baile, al saludo politico y a otras formas de
expresion.
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Cuando los espafioles llegaron a América, encontraron el huso
o volante para extraer hilo del algodén, aunque paralelamente este
objeto era en realidad conocido en Europa, donde el mismo, junto
con la rueca, era elemento clave del tejido en la peninsula. Al pare-
cet, en el sur de la Isla, el huso tuvo vigencia hasta hace muy corto
tiempo, ya que se usaba en el sitio de Juan de Herrera, en San Juan
de la Maguana. Hay fotos del autor de este libro en el Museo del
Hombre Dominicano, en algunas de las exhibiciones, lo mismo
que hay husos precolombinos de varios calibres, es decir grosor, en
las exhibiciones de la llamada “cultura taina”.

Foster sefiala que las técnicas de acarreo se encontraban “poco
desarrolladas en el Nuevo Mundo”, y que la importancia de la in-
troduccién del burro como vehiculo de carga y transporte resul-
t6 sumamente importante. “El burro causé una gran revolucién
en el transporte de la gente y de los productos”. La llevada a los
“puertos” de la produccién agricola se hacfa en burro. Recordemos
que los llamados “puertos” no eran zonas marinas, sino espacios
culturales donde la gente se reunfa para vender las producciones
del conuco. Como trasplantes “directos de Espafia” se cuentan las
carretas, los yugos, el arado tardio para Santo Domingo, junto a
los asnos, las mulas y mulos. Con este tipo de transporte llegan las
angarillas hechas de madera para el transporte de lefia y objetos
pesados y, en los trapiches, la carga de cafia de azticar, mecanis-
mo que aun puede verse en el sitio de Hato Mayor, llamado El
Coco, donde funciona o funcionaba un viejo trapiche tirado por
bueyes y mulas. La técnica puede verse igualmente en muchos de
los campos de Haiti, donde el trapiche contintia siendo un objeto
importante de la cultura.

Las celebraciones de fiestas santorales conformaron, desde los
inicios del mestizaje, puntos importantes de hibridacién. Las mis-
mas surgieron como parte de la conquista y de la organizacién de
las cofradfas, y alcanzaron en lo visual y lo musical importantes va-
riantes, segtin fuesen los lugares de celebracién. La africanizacién de
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muchas de ellas se produce desde el mismo nicho colonial, o bien
como parte de la vida cotidiana de poblaciones de origen africano
y haitiano que se asentaron en muchos lugares a partir de la aboli-
cién de la esclavitud por el presidente haitiano J. P. Boyer, cuando
repartié pobladores africanos y descendientes de estos grupos en
varios lugares del pafs, pero fundamentalmente en las afueras de la
ciudad de Santo Domingo y el actual San Cristébal, llamado enton-
ces Partido de los Ingenios, por la cantidad de trapiches que habia
en aquellos lugares. A partir de estos repartimientos, se incrementa
mucho la hibridacién. En el sur de la Isla, la presencia africana tuvo
importancia capital debido a la presencia de ingenios, a diferencia
del centro del Cibao, donde la agricultura produjo un minifundio
que termind siendo de cultivo intensivo. Vale la pena estudiar a fon-
do las vias de estas influencias africanas, por cuanto hemos negado
en mucho que la presencia haitiana haya tenido influencias bdsicas
sobre la cultura dominicana de hoy.

Algunos rescates

Siguiendo la linea que nos permite rescatar algunos puntos ya con-
solidados durante el siglo XVIII estdn las creencias y supersticio-
nes, que desembocan en acciones. Las peregrinaciones fueron y
son un elemento que emerge como parte de las creencias catélicas
y se expresan con pasién en santuarios y zonas donde se supone
que las apariciones de santos son frecuentes. Las procesiones rura-
les, peregrinaciones y visitas a lugares considerados sagrados tienen
en las cofradias negras y mulatas, més que en las pocas integradas
por blancos, una base importante.

A las tradiciones catdlicas se unen desde temprano las africa-
nas, mezcla que genera el llamado vudd dominicano, en el que las
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entidades son en verdad las de origen yoruba y las que el domini-
cano ha incorporado. Carlos Esteban Deive hace el sefialamiento
de estas diferencias en su obra Vudi y Magia en Santo Domingo, la
investigacién mds exhaustiva sobre esta religion heredada del siste-
ma de creencias de orden dahomeyano.

Vale citar a Deive sobre la identidad de los luases o seres que
integran el vudti dominicano. Pese a las afirmaciones del afio 1946,
externadas por Enrique Patin Veloz, que asegura la presencia de
un vudi local, todas las citas sobre el tema obligan a pensar en la
llegada del vudd a la parte espafola de la isla de Santo Domingo
desde la parte occidental, donde la presencia de los esclavos lo con-
virti6 en tal con el uso de los santorales catélicos para identificar
entidades africanas.

Como bien sefiala Deive en la obra citada, “El vodd domi-
nicano rinde culto al igual que el haitiano a Dios y a divinida-
des inferiores, divinidades intermediarias y ancestros actuantes
entre Dios y la sociedad practicante. Por sus caracteristicas, es
realmente una religién, con creencias, culto y parafernalia. Ac-
tuando como depositario de los intermediarios, en el vudd son
sustituidos por nombres locales, y llegan a ser considerados como
intermediarios o luds no solo los santos catélicos que represen-
tan figuras primordiales como San Elfas, San Carlos y otros, con
nombres, como Barén Samedi o Candelo Sedifé, sino que en la
confeccidén de las llamadas divisiones, el vudii dominicano ha ido
incorporando seres locales como la cacica Anacaona, y personajes
de la vida cotidiana dominicana, entre los cuales hay numerosos
luss aborigenes como Mencia, Guacanagarix, Guarionex, Caona-
bo y otros, lo que revela las diferencias del vudii actual dominica-
no con el procedente de Haiti.

Las creencias y tradiciones llegadas de las relaciones castizas son
elementos que han estado funcionando igualmente en culturas que
Espafa hereda. La luna es elemento de orden cultural que deter-
mina el ciclo menstrual, costumbre que aiin se mantiene, y al que
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se llama precisamente de este modo. También la agricultura tiene
relaciones con los ciclos de la luna. En la tradicién dominicana, la
siembra no debe iniciarse durante la luna nueva, porque el fracaso
puede ser seguro. Siguiendo elementos que son también comunes
a la herencia hispana, citemos los relativos a las restricciones ali-
menticias. Durante la prefiez, hay alimentos tabties, y existen los
llamados “antojos”, productos del deseo de la prefiada de comer
algo que por fin no logra y entonces el deseo deja su marca sobre
el infante. En el caso de costumbres que influyen en la prefiez,
los dominicanos, en algunas zonas rurales, creen que el llamado
“concén”, la costra de arroz que queda en el caldero luego de co-
cido el mismo, produce dificultades y “pega la placenta”. Muchas
personas creen que al vientre terminado en forma oval y alargada
responde a la presencia de nifia y el totalmente redondo al de nifio.
San Ramén Nonato y San Pascual Bailén protegen los partos. El
ombligo es signo de vida cuando lo guardamos y tenemos como un
amuleto, y posee fuerzas elementales que permiten que, teniéndo-
lo, se pueda domenar al propietario. La frase dominicana “lo tiene
cogio por el ombligo” revela la creencia de que el ombligo tiene que
ver con el manejo de la voluntad del otro. Sobre las creencias en
fuerzas ligadas al desarrollo de la infancia, el “mal de 0jo” es la mds
poderosa.

De Espafa viene la creencia de que colocar los santos de cabe-
za puede producir resultados cuando se hacen peticiones, e igual-
mente la idea de que el pan trabado con un clavo en el dintel de
la entrada de la casa anima la posibilidad de obtener los alimentos
de cada dfa. Dentro de las creencias heredadas de Africa, el guangs
o paquete mdgico funciona como un amasijo de suertes que pue-
de cambiar y hacer el dafio sobre el destino de una persona. Su
composicidn parte de conocimientos del uso del mal para afectar
a un enemigo. En muchos casos la adivinacién y los “trabajos” de
orden material, dan a las expresiones venidas del ritual o los ritua-
les africanos enorme potencial en los centros urbanos, mientras
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que en los rurales la religién poseyd las caracteristicas cofrddicas de
origen. Con la introduccién del aziicar como producto industrial
y la nueva presencia negta, se han transformado algunas de las més
tempranas bases formativas de los dominicanos.

Fajar al nifio, fajar a la madre, hacer de la cuarentena elemento
de cuido de la parida, con alimentacién que durante cuarenta dfas
se basa en una dieta de sopa de pollo y de alimentos suaves, es co-
mun en Santo Domingo y mds atin en las zonas rurales. Antes se
cambiaban con frecuencia vestimenta y sdbanas. Los abigarrados
nombres familiares, es decir, el conjunto de mds de un nombre, ha
sido la herencia de la vieja alta sociedad hispana que, segtin Caro
Baroja y el propio Foster, acumulaba nombres en secuencia como
elemento distintivo de alcurnia. La costumbre pasa a América,
donde atin, en algunos casos, se mantiene. En el caso dominicano,
hasta muy entrado el siglo XX, los nifios tenfan por lo menos dos
o tres nombres. En el siglo anterior habfa mayor acumulacién. Un
caso que llama la atencién es el del libertador Simén Bolivar, quien
fue bautizado con el nombre de Simén José Antonio de la Santfsi-
ma Trinidad Bolivar Palacios y Blanco.

En la isla de Santo Domingo se reputan como herencias los
juegos “de marido y mujer”, los juegos del “cocinao” y el juego a
“papd y mam4”, comunes a la época de la infancia. En todos estos
juegos, la mufieca figura como un elemento clave. Las nifas jue-
gan a las mufiecas. Como bien sefialan Deive y Metraux, algunos
juegos econémicos tienen que ver con la herencia africana, como
el llamado “san”, modelo comunitario que consiste en escoger un
nimero y entregar cada mes hasta el que ha sido seleccionado para
recibir la suma acordada. Pero el san tiene visos de rifa, porque un
jugador puede “sacarse” el san, lo que implica recibir el conjunto
del dinero antes de lo establecido.

Las cruces en los caminos anuncian velaciones, ritos, muerte
o bien festividades de orden religioso. En el siglo XX la variante
de marcar accidentes del camino parece completar estas expre-
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siones. El uso de papel vejiga de colores diversos estd igualmente
documentado en Andalucia, donde al parecer el ritual de adora-
cién a la cruz tiene mds importancia que en América, con excep-
cién de la Repiiblica Dominicana, donde la cruz de mayo sigue
siendo un punto de enorme importancia en el quehacer religioso
popular.

El rapto fue en América una respuesta a la negativa de los
padres a conceder la mano de su hija. En lugares donde las ex-
tensiones de terreno eran grandes y notable la presencia de los
religiosos, se acudié al rapto con la idea de boda luego. Pero no
era lo comin, por cuanto la idea negativa y pecaminosa sobre el
concubinato regfa en la iglesia. En toda la historia amorosa his-
panoamericana, el rapto ha sido motivo de numerosas escenas de
muerte y de dramatismo. En las etapas del noviazgo, la peticién de
mano podia ser, como lo era en los campos de Santo Domingo, la-
bor de un intermediario. La declaracién de amor tenia varias ver-
tientes: la del regalo, la del piropo, la del envio de un mensaje con
algin conocido, la del papelito con la idea del enamorado. “Hacer
esquina’ en el caso urbano, se referfa al “estacionamiento” del ena-
morado en algin lugar cercano a la vivienda de la novia, evitando
ser visto por los familiares de esta. Todavia en los afios 50 del siglo
XX, hacer esquina era una suerte de actividad que por repetitiva
denunciaba los intereses del enamorado frente a las personas del
barrio mismo. La noticia con frecuencia llegaba a los padres. El
desenlace podia ser de rechazo, tanto de los padres como de la
pretendida, o bien de los padres y no de ella. Finalmente, en una
especie de acuerdo marcado sobre la insistencia de los enamora-
dos, los padres accedfan a que el pretendiente se acercara a la casa
y expresara sus deseos, “legalizando” las relaciones y demostrando
sus “buenas intenciones” frente a la pretendida. En la zona rural
se utilizd, como en muchos pueblos de Espafia, el don o regalo
del novio, también llamado prenda. Vale recordar que en algunas
poblaciones de Africa occidental, este don ya existfa, y el fiame
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era, en la mayoria de los casos, uno de los dones que el novio pro-
metia a la novia, lo mismo que posiblemente el conuco donde este
garantizaba la produccién.

El “entierro de angelito” estd documentado en la tradicién his-
pénica desde el siglo XIV, muy principalmente en la zona pirenaica.
Es uno de los rituales de més fervor por un lado y de mds impor-
tancia ltdica y ritual por el otro. Aunque extensamente practicado
en toda América, el llamado “entierro de angelito” ha sido una
de las expresiones hibridas mds socorridas por la sociedad mulata
desde la colonia misma. Sus caracteristicas comportan una forma
de festividad que fue acogida durante varios siglos por las comuni-
dades rurales, entre las cuales el elemento africano y el hispano se
complementan. En Espafa, la musica que sigue a la procesién del
entierro estd interpretada por instrumentos populares y, en algu-
nos lugares, las fiestas o la festividad resaltan como una manera de
orden religioso y popular que incluye bebidas y alegres expresiones
dentro de lo que deberia ser, para nosotros, un momento de recogi-
miento. En lugares diferentes, el entierro conforma un modelo di-
ferente. La musica acompana al caddver del infante muerto, el que
estd colocado sobre una mesa cubierta con flores blancas y cuatro
cirios. La musica estd ubicada alrededor del caddver. En las Antillas
se usan instrumentos locales, como lo revela el famoso cuadro del
pintor puertorriquefio Francisco Oller, llamado El Velorio, anali-
zado de manera magistral por Luis M. Alvarez en su trabajo Miisica
y Tradicion Mitica en el Velorio de Francisco Oller.

La idea fundamental es que en la infancia temprana el nifio o
la nifia no tienen pecados. Son en verdad puros y sin m4culas en
sus acciones. Por lo tanto, la muerte es celebrada como un paso
de gran valor al mis all4, ya que el cielo espera a los angelitos sin
rechazo alguno y la celebracién es parte de una despedida. Duran-
te el siglo XTX, el inocente era llevado al cementerio o al lugar de
enterramiento luego de varios dias de festividades. En sus traba-
jos sobre el caso, Deive sefiala que en ocasiones las festividades se
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alargaban mds de la cuenta, y se extendia la fiesta hasta que ya era
imposible mantener incorrupto el caddver. Como sefiala Foster, en
muchos puntos de Espafia, pero principalmente en el sur, musi-
cas locales como la jota eran interpretadas y bailadas en el velorio.
Sobre esta afirmacién existe un dibujo de Duvillier ~quien acom-
pafara a Espafa al pintor Gustavo Doré—, en el cual un grupo de
jovenes ejecuta una jota aragonesa frente al caddver de la criatura.
El entierro de angelito con musica y baile ha estado muy extendido
en las zonas rurales de Sudamérica. Vale sefialar que en cada pais
la musica que acompanaba al “angelito” era diferente, es decir, que
no existia un canto ritual o de velacién especifico. En Santo Do-
mingo, era musica de fiesta, de fandango, en Puerto Rico y Jamaica
lo mismo, pero como bien sefiala Oller, en algunos momentos se
identifica, por ejemplo, un vals.

Elementos culturales ligados al nacimiento y desarrollo bio-
l6gico parecen provenir de viejas costumbres de orden medieval.
Siempre la fecundidad, el cuido de la mujer en su etapa reproduc-
tiva y puntos tales como la presencia de la muerte, aluden a las
caracteristicas del parto y las parteras. El oficio fue desarrollado
en América y en Santo Domingo relaciondndolo con las creencias
africanas en plantas locales que aseguraban, con su uso, un mejor
parto. Las infusiones y “friegas”, o sea, los remedios para mejo-
rar dolores eran comunes y alcanzaron en la cultura dominicana
mucha importancia. Los alimentos 4cidos se descartan en ciertos
ciclos de la vida juvenil. Las promesas de parto son muchas, y en
ellas entran los santos y las oraciones que invocan a San Ramén
Nonato, Santa Ana y otros santos, los que a veces son colocados de
cabeza para el llamado. Recordemos la letra del merengue, ya no
para parturientas sino para enamorados:

Tengo a San Antonio puesto de cabeza,

si no me busca novio, nadie lo endereza.

Palo, palo, palo, palo bonito palo e...
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Todas estas influencias alcanzaron en la cultura dominicana
expresiones y transformaciones locales. El mencionado “mal de
0jo” alcanzaria el nivel de leyenda. La persona afectada por esta
enfermedad espiritual era rechazada y lo es, usando para el nifio
el azabache, ya en colgante, prenda o amuleto. Localmente, es
comin la creencia de que el mal de ojo no es un fenémeno del
cual quien lo porta es culpable. Para muchas personas, sobre
todo de las zonas rurales, se trataba de un castigo venido del
mds alld debido a hechos negativos de familiares o personas que
en otras vidas tuvieron acciones refiidas con la bondad y el cui-
do de las mejores formas morales. El mal de ojo puede afectar
no solo al nifio, sino también a los animales y plantas. Se cree
que cuando una persona posee este don negativo, cuando elogia
la belleza de algiin ser vivo, lo marchita y produce su muerte.
Los escapularios y promesas, as{ como las peregrinaciones a lu-
gares considerados santos y milagrosos son parte de la tradi-
cién dominicana. E] elemento religioso popular alcanza zonas
de creencias en el “milenarismo” y, en toda la vida dominicana,
el cristianismo ha sido la base de lo milenario. Se puede afirmar
que la nueva llegada de Cristo, predicada por las religiones de
este orden, es una especie de matriz importante para el estable-
cimiento de figuras del milenarismo, como es el caso de Palma
Sola, ampliamente estudiado por sociélogos y antropélogos do-
minicanos como Carlos Esteban Deive y Lusitania Martinez,
entre otros. A estas expresiones culturales habria que agregar
los lugares cavernosos en donde los altares reclaman una pre-
sencia divina y donde segtin la tradicién se producen milagros.
Vale decir que las personalidades que generan milagros son mu-
chas, segiin cada creencia, y van desde el papd bocé de origen
haitiano hasta personalidades conocidas como “santas”, como
Elupina Cordero, milagrera de la parte este del pais, y otros
tantos elementos que se mezclan con el uso de recursos tanto
vuduisticos como espiritistas y cristianos.
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El amuleto, del cual es parte el escapulario, lo mismo que
otros elementos como el diente de leche, las cenizas del difunto,
los cabellos y el ombligo reseco, se remontan a costumbres tanto
africanas como hispénicas. El modo de nacer es fundamental para
determinar la suerte del recién nacido: si se hace de pie, la vida serd
principalmente positiva para el nuevo inquilino terrenal; si se nace
mellizo, segtin la tradicién africana del occidente de aquel conti-
nente, no habrd dafo de la brujerfa sobre ninguno de los nacidos,
conocidos en la tradicién haitiano-dominicana como “marassas”.

La culebra es un elemento que se manifiesta dentro de la con-
cepcidn religiosa del dominicano en sus aspectos afro y cristiano.
En el caso cristiano refiere los anatemas biblicos conocidos. Pro-
genitora del pecado, ha sido por siglos despechada y considerada
animal cuya presencia es rechazada. La tradicién cristiana la mal-
dice, lo mismo que la tradicién biblica. En el caso de la influencia
africana, la culebra entra en la tradicién como una forma vital de
las potencias divinas encarnadas en ella, primer elemento del vuda
descrito por el cronista Moreu de Saint Mery, ya en el afio de 1780,
en el volumen dedicado a la parte francesa de la Isla, con el titulo
de Descripcion de la Parte Francesa de Santo Domingo. Es muy posi-
ble que el vudi entrase a la parte espafiola antes del afio en el que
el autor publica su obra. La presencia de esclavos escapados de la
parte occidental de la Isla, como es el caso de los llamados “negros
mina’, asentados en la margen oriental del Ozama, dan razén para
pensar que otros grupos buscaron, como se afirma, lugares donde
la vida fuera menos violenta que en las plantaciones del occiden-
te. Vale recordar los importantes hechos bélicos ocurridos en el
siglo XVII, relatados por Oexmelin en su estudio sobre la Isla de
la Tortuga, donde se describe el desorden que hasta cierto punto
primaba en las tierras devastadas ya en 1605 y 1606 por la corona
espanola...

Como sefala Carlos Esteban Deive, en su estudio titulado £/
Negro, publicado por el Museo del Hombre Dominicano, 1978,
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la posterior hibridacién del vudd con el espiritismo gener6 formas
nuevas de interpretacién. Damballah wedé, la serpiente acudtica o
habitante de las aguas, conforma una divinidad totalmente opuesta
a la versi6én biblica. Y tiene gran importancia dentro del creciente e
influyente vudd dominicano, aunque no sea la base de una religién
ofioltrica, sino parte del complejo cuadro de los dioses africanos.
Vale sefialar la apuntacién de Saint Mery de que los llamados “pe-
tr” son incorporados a la religién vuduista por un negro o descen-
diente de negro de la parte espafiola, lo que podria implicar que en
la parte oriental, y ya en 1750, se practicase en el este del territorio
algiin ritual con caracteristicas vuduistas.

Sobre las creencias en la serpiente como dafina y dado el he-
cho de que la misma se alimenta de proteinas como el huevo y cier-
tos roedores, el dominicano aplica las condiciones de malignidad
del animal como rastreador de pollitos y de huevos, y en ocasiones
como chupador de la leche de las recién paridas cuando duermen,
para lo cual coloca en la boca del infante su cola a modo de en-
tretencién. En parte de la tradicién urbana y rural dominicana, la
culebra representa el pecado.

Modelos locales como los del piropo tienen un origen hispa-
nico, y fundamentalmente andaluz, lo mismo que muchas de las
adivinazas, las cuales adquieren el mestizo sabor local y del mismo
modo el uso del lenguaje rural y urbano, segtin sea el tema. En el
texto Adivinanzas dominicanas, Emilio Rodriguez Demorizi publi-
ca numerosas de las recogidas por Puig, muchas de las cuales tienen
un profundo sabor renacentista. En ellas se usa la cuarteta asonante
y octosilaba en grandes proporciones. El caso especifico del piropo
callejero alcanza niveles de gracia dominicana:

Adids corazin de andullo.

Que todo lo mio es tuyo:
Hasta el capullo.
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En lo que considero una flor de la gracia del piropo, cito el que
escuché una tarde en la calle del Conde de boca del poeta José
Martinez Conde, al paso de cuatro bellas mulatas:

Sernoritas,
no sabia que las tres divinas personas,
Jueran cuatro.

Sobre el piropo urbano y el campestre hay poca recoleccién,
auque para la identificacién de nuestro folklore existen obras como
las de Flérida de Nolasco, Rodriguez Demorizi, Edna Garrido de
Bogs. Primaba en estos juegos la relacién sencilla y sin malicias. Las
mufiecas de trapo, obras artesanales conseguibles en los mercados,
animaban una produccién local para gente pobre que fue suplan-
tada por el celuloide y los plésticos.

Amores a escondidas y chaperonas fueron parte de la vida eré-
tica, tan controlada como controlable en las zonas urbanas. Un
intenso concepto de la moral daba cabida a las escapadas y a las
citas distantes de los hogares y los sitios campestres. En el aspec-
to de la vida barrial, las veladas, la declamacién y las dedicatorias
de poemas y canciones adquirieron en cada punto de América v,
desde luego, en la isla de Santo Domingo de habla espafiola, gran
importancia. Frente a las imposibilidades de conseguir el si de los
padres, la idea del rapto florecia mds en los campos que en las ur-
bes. La frase “Fulana se fue con Zutano”, causaba mds que admira-
cién, curiosidad. El machismo, férmula fundamental del dominio
politico y social desde la colonia, se consideraba como punto de
partida social.

Como bien sefala Foster, para la sociedad hispanica “las nor-
mas del rapto y el empleo de correveidiles, que son comunes en
Espafa y en América, representan, probablemente soluciones
independientes para los problemas comunes, en muchos casos
reforzados por la difusién real de las costumbres del viejo mundo
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en el nuevo” (Foster, en Cultura y Conquista, Editorial UV, Mé-
xico 1985).

Una de las obras m4s vivas y coloridas del folklorismo nacio-
nal es la de Ramén Emilio Jiménez, titulada A/ Amor del bobio,
en la que se concretan al modo criollo buena parte de los temas
antes mencionados, destacados como variantes y formas creativas
de nuestra cultura. Ya hemos sefialado la concrecién de muchos de
estos temas como producto de un largo trayecto colonial. Desde
las llamadas “Devastaciones de Osorio”, cuando en dos ocasiones
la Ista sufrié la ruptura de la unidad criolla naciente, la sociedad
dominicana temprana recibirfa, dentro del desorden colonial que
significé el siglo XV1I, las influencias de numerosas maneras de en-
tender el 4mbito social por los gobernantes hispanos. Hemos seha-
lado que, a nuestro juicio fue en los finales de mediados del XVIII
cuando comenzé a consolidarse la identidad cultural criolla de la
parte oriental de la Isla. A ello contribuirfa el tratado de Ryswick
de 1697, que daria cierta paz en relacién con los enfrentamientos
de franceses, bucaneros y filibusteros, con los representantes de la
corona espafiola. Sobre esta realidad, vale en mucho citar a Oex-
melin, fuente primordial para entender por qué la inestabilidad
era el elemento clave de la Isla, luego de que fueran convertidas
en villas alejadas de la costa las devastadas Bayajd, Puerto Plata,
La Yaguana y Montecristi, primer jalén devastador. La guerra y
los enfrentamientos entre los habitantes de la Isla Tortuga y las
autoridades espafiolas marcaron momentos de tensién alejados de
elementos culturales formales. El siglo XVII terminaba con cierto
abandono de las tierras devastadas, donde el bucanerismo se habfa
hecho fuerte. Las ideas de Oexmelin sobre este proceso, en el que
la pobreza de los representantes de la corona era tal que los mon-
teros y combatientes no usaban de la pélvora, sino de las lanzas,
remiten a pensar en una sociedad que aparte de semoviente, no
era totalmente apta para dedicarse a juegos y formas lidicas muy
estables, aunque nunca la presencia hispanica se olvidara de sus
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caracteristicas formas en la zona urbana, disminuida y carente de
ayudas. Podemos hablar de un aislamiento que permitié a los pue-
blos y comunidades iniciar un proceso de desarrollo local de ver-
siones muy diversas de la vida y de los modelos de supervivencia.

Al describir los enfrentamientos entre espafioles y bucaneros, el
médico holandés sefala que ya a finales del siglo XVII el bucaneris-
mo habia descendido, y en su descripcién del oficio bucanero se re-
fiere a la gente de la parte oriental de la Isla, sefialando la presencia
de lo que llama “bucaneros espafioles”. Aunque algo confuso con
la definicién, el autor describe con precisién el desperdicio de reses
y, en el caso de los franceses y bucaneros de otras nacionalidades, la
diferencia en el proceso de la caza, lo que sirve para definir cémo
fue luego, cuando Francia consolidé su poder esclavista, la manera
de actuar con la que los monteros que mataban ganado para ven-
der corambre a los habitantes del Saint Domingue francés.

Este tipo de cultura fue luego fundamental dentro del llama-
do hato ganadero, pero igualmente funcioné como una actividad
independiente en muchos casos, cuando el montero, descrita ya su
actividad en otro lugar de esta obra, funcioné por si mismo. En el
desarrollo caballar, el mulo se convirtié en el principal elemento
de transporte y, para la caza, el caballo fue el elemento que estuvo
representado en principio por la organizacién basada en lanceros,
ya consolidada en el siglo XVIII.

Vale citar a Oexmelin para tener una idea del mundo buca-
nero y de las diferencias de “estilo” entre los habitantes locales y
los que incursionaban desde la isla de La Tortuga en busqueda de
carne salvaje. La pélvora y los fusiles eran el arma preferida por los
extranjeros, no as{ el sistema de los habitantes locales.

“Los bucaneros espafoles, que se llaman entre si “ma-
tadores” o “monteros”, cazan de un modo distinto que
los franceses. Ellos no se sirven de armas de fuego sino
de lanzas y de hoces. Tienen jaurfas, como los franceses
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y se hacen acompariar de dos o tres criados que animan
a los perros. Cuando encuentran un toro lo acosan has-
ta una pradera donde el matador, que se encuentra all{
a caballo corre a cortarle el corvején, después de lo cual
lo mata con su lanza. Es muy divertido ver esta caceria,
pues ademds de que esa gente es muy diestra, hacen
muchas ceremonias y rodeos, como si quisieran realizar
la corrida del toro en presencia del rey de Espafia. Pero
esos animales hacen reventar los caballos, hieren y ma-
tan a muchos hombres”.

La frugal alimentacién del montero, o al parecer del hatero y sus
hombres, se describe como mds y mejor que la del bucanero fran-
cés. Son mds expertos en quitar los cueros de la bestia, y “se sirven
de caballos para transportarlos”. Se refiere a la zona donde se llevan
los cueros para agruparlos. En cuanto a la alimentacién apunta que
“preparan sus comidas con més delicadeza y no comen nunca la carne
sin pan o sin casabe, ademds de que siempre tienen consigo el placer
del vino, del aguardiente o de los dulces. Son también en sus vestidos
infinitamente mds limpios y les gusta mucho llevar ropa blanca”.

Sobre las luchas organizadas para expulsar a los invasores, el
autor es preciso y se dirfa que bastante independiente en sus jui-
cios, cuando pasa a explicar que “Estas dos naciones estan constan-
temente en guerra. Los espafioles, con el objeto de arrojar de all{ a
los franceses han formado cinco compaiias de cien hombres cada
una que llaman ‘lanceros’ a causa de que sus Gnicas armas son las
lanzas. Siempre debe haber la mitad en campana mientras que la
otra mitad descansa y cuando se trata de alguna empresa grande,
todo el cuerpo estd obligado a marchar”.

El que se trata de las acciones oficiales de las llamadas “cincuen-
tenas”, organizadas por los stibditos mds poderosos de la corona,
lo refiere el autor informando que “Van a caballo con algunos mu-
latos de a pie para descubrir en donde estdn los franceses y sor-
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prenderlos si es posible, pues cuando estos estdn sobre aviso, los
espafioles no se atreven a exponerse a su fuego”. El bucdn francés
o bucanero tenfa, a juzgar por las informaciones del autor, lugares
de concentracién que, identificados por los criollos, eran atacados
cuerpo a cuerpo, preferiblemente en la noche y aprovechando las
lluvias “para despedazarlos sin que puedan servirse de sus armas”.

Poco se ha comentado de la “devastacién” que acontecié cuan-
do las cincuentenas no pudieron desplazar definitivamente el bu-
canerismo y aplicaron contra ellos el mismo sistema que aplicara
el gobernador Osorio: la destruccién de las pequefias villas que se
habian conformado para establecer la vida bucanera. Oexmelin es
preciso en decir que la accién desmantelé la vida bucanera cuando
se destruyeron las aldeas o villas de Lapsi, Caracol, Trou de Charles
Morin hasta el Ancén de Luisa. Las destrucciones fueron acompa-
fiadas de la muerte de numerosas reses, y el autor sefiala, sin dudar-
lo, que en la misma “actualmente hay pocos bucaneros”. La accién
abri6 el camino para una nueva renovacién del ganado salvaje, para
la conformacién del montero dentro del hato y, al fin y al cabo,
un mejor dominio de zonas de reproduccién animal. Entonces la
cultura del hato se hace fuerte, con todas sus caracteristicas en los
comienzos del siglo XVIIL.

Vale concluir senalando que el oficio ganadero y las formas
bélicas que éste generara fueron la base de un campesinado y una
cultura més estable, donde la incorporacién de la sociedad mestiza
encontr6 elementos para una mejor integracion.

Literatura y Colonia

La colonia termina con la rebelién de Juan Sdnchez Ramirez con-
tra las tropas francesas que, basadas en el Tratado de Basilea en
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1795, invadieron solo en 1802 la parte oriental de la Isla, y con el
llamado de libertad y con la posterior invasién haitiana de 1822.
Este conflictivo periodo marca la frontera de lo colonial en lo rela-
tivo a la parte este de la Isla. La nueva invasién espafiola de 1861,
no entra a nuestro juicio dentro del proceso colonial, por cuanto
se produce luego de la lucha de “separacién” de los dominicanos
que permite la creacién de la Repiblica Dominicana, periodo en
el cual se gestan los valores nacionales.

Por lo tanto, habria que hilar fino para entender lo que podria
ser una literatura de interés colonial con valores propios. Muchas
de las paginas coloniales respondieron a modelos que, en el mejor
de los casos, vieron en la isla momentos destacables o produjeron
informacién poco literaria, como lo fueron las Relaciones histéri-
cas, las cartas, las actuaciones teatrales de las cuales solo tenemos el
Entremés de Cristébal de Llerena, de finales del siglo XVI, las viejas
endechas fragmentarias de la llamada Sifva de Varia Poesia, de Eu-
genio de Salazar y Alarcén, donde las noticias del tipo de poesia
cortesana son pobres y apuntan a que “si” ya era comin el uso de
formas poéticas renacentistas en las altas esferas mondrquicas de la
Isla. Casi debemos repetir las opiniones de textos ya cldsicos como
lo son los de Pedro y Max Henriquez Urefa sobre los origenes
del quehacer literario en la isla de Santo Domingo. Se conoce de
oidores y personalidades de la Colonia que llenaron espacios inte-
lectuales importantes, como lo fue el obispo Alonso de Fuenmayor
, redactor de Relacion de cosas de La Espariola, en 1549, y relaciones
como las de Alonso Suazo con sus memorias sobre los indios de la
isla de Santo Domingo. Algunos personajes importantes ligados a
la literatura espafiola, como lo fuera Micael de Carvajal, estuvieron
de paso en la Isla, 1534, pero el autor de la tragedia “Josefina”, no
tuvo influencias en el quehacer cotidiano del momento, como s
la tuviera el poeta Lizaro Bejarano, quien segun los Henriquez
Urefia, en Sevilla habifa formado parte del grupo de poetas que se
reunfan en torno al madrigalista Gutierre de Cetina.
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La larga lista en la que se informa tanto de visitantes como de
gente de letras que trabajaba en escribanfas e iglesias confirma que
el quehacer literario era menor que aquella literatura constituida
por documentos oficiales y relaciones nada apegadas al proceso li-
terario mismo. El que algunos de estos burécratas tuviese buena
prosa no significa que sus documentos puedan considerarse como
parte de una literatura.

No podriamos llamar literatura a muchas de estas piezas, como
son las relaciones que van de los siglos XVI al XVIII y que se evi-
dencian como parte de las notas sobre la Isla y sus componentes
locales, ya como informes o como curiosas formas de plasmar ex-
periencias.

Restos de la obra de Lizaro Bejarano, generalmente dedicada
a ciertas cotidianidades, como el poema titulado E/ Purgatorio del
Amor, se insertan en los fragmentos del siglo XVI, que incluyen el
primer soneto conocido que se haya escrito en América, como lo
fuera el de Francisco Tostado de la Pefia, muerto por uno de los
disparos de los barcos del pirata inglés Francis Drake, en 1586.

Sefala Flérida de Nolasco en su obra Vibraciones en el Tiempo
(1974), la presencia de Cristébal de Llerena como hecho impor-
tante y revelador del uso del teatro en las iglesias y se dirfa que de
la presencia de la sdtira como elemento critico y social. Llerena
naci6 hacia 1540, época en la que ya la indiada habia desaparecido,
y cuando alcanz6 la plenitud de su adolescencia, hacia 1561, ya la
sociedad colonial entraba en plena decadencia, el hato habifa gana-
do el papel que daba significado nuevo a la economia islefia y el
contrabando habfa igualmente asentado sus reales en la cultura do-
minicana. Es el primer autor de comedias conocido en tierras ame-
ricanas, lo que no quiere decir que no hubiese autores anteriores.
El caso es similar, en cuanto a ser posible pionero, al de Francisco
Tostado de la Pefia con su soneto. Llerena era hijo de personas hu-
mildes y llegé a ser Rector de la Universidad de Santiago de la Paz
y de Gorjén. El escritor debié producir muchas mds obras, pero
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desgraciadamente no tenemos noticias de ellas. Sélo ha quedado
su Entremés, obra de orden critico dada la situacién de la Colonia.
Sobre el momento en que escribe se pueden citar los juicios de
Jerénimo de Alcocer, reveladores de la creciente miseria de la Isla
y de la baja moral de las autoridades. La obra, altamente critica, le
trajo a Llerena exilios y desganos. Cita Max Henriquez Urefa las
opiniones que sobre Llerena emitiera el Arzobispo Alonso Lpez
de Avila dirigiéndose al rey. (Panorama Histérico de la Literatura
Dominicana, Rio de Janeiro, 1945). “Hombre de rara habilidad,
porque sin maestro lo a él sido de s{ mismo y llegado a saber tanto
latin que pudiera ser Catedrético de Prima en Salamanca... Es in-
genioso en poesia y en componer comedias”.

El entremés, simbdlico y critico, no fue del agrado de las au-
toridades, puesto que constitufa una denuncia a partir de la in-
vasién pirata de 1586 y, por lo tanto, iba directamente dirigido a
la burocracia de la época. Llerena fue inmediatamente expulsado
hacia Rio Hacha, actual Colombia. Se desaté una lucha canéniga
por el apoyo que tenia el sacerdote entre sus allegados. La prisién
violenta de Llerena produjo excomuniones en la Isla, como la de
los alguaciles que lo redujeron violentamente a prisién. Volviendo
a sus cargos en Santo Domingo, Llerena terminé sus dias acadé-
micos después de 1610. La fecha de su fallecimiento se desconoce.

Podria argumentarse que Cristobal de Llerena inicia la literatu-
ra de protesta en América, y que ademds, pudo haber continuado
su produccién, pero nada puede afirmarse en tal sentido. Lo que
pudiera llamarse modernamente “el escindalo Llerena”, tiene pa-
recidas aristas a lo que ocurriera con el famoso Sermdn de Adviento
dicho a nombre de los frailes dominicos en el primer gobierno de
Diego Colén en 1510, solo que en aquel sermén no entraron en
batalla las formas literarias. El Entremés aparece en completa ver-
sién en el texto antoldgico del ensayo de Pedro Henriquez Urena
titulado La Cultura y las Letras Coloniales en Sarito Domingo, donde
se sefiala su estreno y representacién por estudiantes universitarios,
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el jueves 23 de junio del afio de 1588, “en la Octava de la solemni-
dad del Corpus Christi”.

En este texto fundamental, el autor recoge ademds la muestra
mds completa de la literatura colonial de los primeros afios, como
son las letras de Juan de Castellanos, 1570. Elvira de Mendoza y
Leonor de Ovando, primeras poetisas conocidas, de las que Juan de
Salazar recoge cinco sonetos. Hechos en latin, pero en Santo Do-
mingo, son los textos de Tomasina de Leiva y Mosquera. El autor
sefiala como importantes y distintivos autores durante el siglo XVIII
a Pedro Morell de Santa Cruz, quien llegé a ser obispo de Nicaragua
y de Cuba, y quien escribi la Historia de la Isla y Catedral de Cuba.
Durante ese siglo XVIII, muy a mediados y luego, se consolidarfan
las primeras presencias literarias orientadas hacia el problema islefio
en Santo Domingo, como son las obras de Antonio Sdnchez Valver-
de y Ocana, y los hermanos Antonio y Javier Villaurrutia. Algunos
“dominicanos” habian podido estudiar fuera y terminaron fuera de
la isla de Santo Domingo como funcionarios coloniales.

El mds destacable escritor del siglo XVII que viviera en la isla
de Santo Domingo fue el dramaturgo Tirso de Molina; sin embar-
go, su obra cimera, £/ Burlador de Sevilla, no fue escrita en Santo
Domingo, sino en Espafa, donde regres6 luego de vivir en el con-
vento de la iglesia de Nuestra Sefiora de las Mercedes, en Santo
Domingo. ;Serd cierto que algunas de las experiencias vividas o
conocidas durante su residencia en la Isla pasaron a ser parte de los
caracteres de su personaje? Sin dudas, mientras vivié en Santo Do-
mingo tuvo libertades que no tendria en Espana para la continua-
cion de su vida literaria. Pese a las prohibiciones eclesidsticas, Tirso,
cuya tnica obra escrita en Santo Domingo parece ser un poema a
la virgen de las Mercedes, escrito para unos juegos florales, laboré
discretamente hasta lograr una produccién que incluye no sélo £/
Burlador de Sevilla, inspiracién del posterior Don fuan Tenorio del
dramaturgo espafiol José Zorrilla del Moral, sino piezas como £/

Embajador don Pedro, El Rey de Castilla'y otras.
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El mds destacado de estos escritores lo fue Antonio Sdnchez
Valverde, cuya obra Idea del Valor de la Isla Espariola vino a ser en
parte la culminacién de un largo tiempo de acumulacién de datos
bajo la idea de escribir en alglin momento una historia general.

Del quehacer poético colonial al través de los anos, Pedro Hen-
riquez Urefia, en La Cultura y las Letras Coloniales en Santo Domin-
go, antologa y recoge un rosario de las producciones de Fernando
Diez de Leiva (1682) y de las respuestas de Francisco Melgarejo
Ponce de Ledn, en la misma época. La décima, comiin en el siglo
XVII, se revela en autores como el propio Diez de Leiva, José Cla-
vijo, Miguel Martinez Mosquera, Garcia de Carvajal y Campofrio,
y otros autores, de los cuales se reproducen sonetos, forma rena-
centista ya muy acendrada en las letras hispanas de la época.

Las dos figuras més relevantes de la literatura colonial lo fue-
ron Antonio Sdnchez Valverde y Ocafia, y el politico, abogado y
escritor, José Nufiez de Céceres. Autodidacta, Pedro José Peguero
(Joseph) escribié una Historia de la Conquista de la Isla Espasiola,
lo mismo que los discursos que dedicara a sus hijos, obras de corte
moral. Peguero fue igualmente decimero, quedando muy poco de
su obra como tal. Su Historia fue escrita posiblemente luego de
1763, pero considerada obra de poca monta y en parte copia de las
historias redactadas por don Antonio de Herrera y Tordesillas, en
su monumental obra Historia de los Hechos de los Castellanos en las
Islas y Tierras Firmes del Mar Océano.

Cultura y regalismo

En otra parte de esta obra hemos sefialado la importancia del rei-
nado de Carlos Il y el regalismo como parte dé una organizacién
que dio paso a cierta estabilidad de la Colonia. Ya desde la llega al
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poder de los reyes borbones, la vida dominicana del siglo XVIII
alcanzaba momentos de transicién importantes. Muchas familias
enviaron fuera a sus hijos a estudiar leyes y otras disciplinas. En el
caso de los oidores, algunos como Juan Antonio de Villaurrutia y
Salcedo, de Santo Domingo, mantuvieron una relacién directa con
la Isla. Este, aunque fuera trasladado a México, donde estudiaron
sus hijos Antonio y Jacobo. La apertura de los puertos generé una
mayor correspondencia, y desde el siglo XVIII el correo contribu-
y6 a la llegada de libros, revistas, coplas y msica para las iglesias.

El sacerdocio alcanzé importantes figuras y aun con la expul-
sion de los jesuitas, ocurrida en el mismo siglo, los estudiantes
extranjeros que venian a los centros docentes de Santo Domingo
siguieron llegando.

La época era propicia para los viajes y los intercambios. Re-
cuérdese que los intelectuales eran, cuando su capacidad asi lo
ameritaba, trasladados o usados en diversos puntos de América, y
que muchas familias oriundas de la isla Espafiola viajaron en tales
condiciones con cargos ptiblicos a zonas de gran importancia cul-
tural entonces, como lo fueran la propia Habana, Perti y México.
El proceso de asentamiento en otros puntos no era ébice para que
los viajeros locales perdieran el contacto con su medio original. De
ah{ que, por ejemplo, Antonio Sinchez Valverde mantuviera sus
relaciones con los Villaurrutia y otras familias.

Habiendo sido racionero de la Catedral, Sinchez Valverde fue
de los intelectuales que viajé y publicé obras que se han recogido
en la Biblioteca de Cldsicos Dominicanos de la Editora Corripio.
Prosista de buena estampa, los discursos, sermones y panegiricos
de Sinchez Valverde apuntan hacia la laceracién de la carne y el
castigo del pecador. En 1775, en uno de sus discursos, clama por
el sacrificio y se puede ver en toda su obra la defensa del espiritu a
base de castigar la carne.

Sanchez Valverde, como lo hemos sefialado en pdginas anterio-
res, es el recopilador de la vida dominicana y el primer cronista de
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la “criollidad”. Su obra Idea del Valor de la Isla Espatiola, publicada
en 1785, cuando las posibilidades de una mirada al rescate de los
valores locales por la monarquia parecian posibles, puede conside-
rarse igualmente una pieza literaria de notable importancia. Como
bien sefala Max Henriquez Urefa, la obra de este “nativo”, que
cursara sus estudios en la Universidad de Santo Tomds de Aquino,
fue “el primer ensayo descriptivo” sobre las condiciones de nuestro
territorio. Fue, como en el caso de los viajeros de época, racio-
nero en Guadalajara, México, donde fallecié posiblemente hacia
comienzos del siglo XIX, a edad ya avanzada. Algunas de las obras
de Sinchez Valverde vieron la luz durante su estada en Espafa,
pero ya a finales del siglo XVIII la misma habfa entrado en Santo
Domingo, aunque la fecha de 1800 sea la mds precisa.

La introduccién de la imprenta tiene que ver con una frecuen-
cia de publicaciones que permiten nuevos mecanismos de comu-
nicacién rédpidos y periddicos, los que influirdn en la sociedad que
surge luego de la decadencia espafola producida por los enfrenta-
mientos diversos con sus enemigos europeos.

Vale la pena pensar en que ya en 1800, y en el caso de la en-
trega de la parte espafiola de la isla de Santo Domingo a Francia,
en 1795, mediante el Tratado de Basilea, una nueva conciencia
comienza a gestarse en busca de otro camino para la parte oriental.
La efervescencia que produce el hecho y la tardanza de Francia para
tomar posesién de la parte oriental, hecho que tarda varios afios,
genera desazén entre los dominicanos. Mientras desde 1791 se han
estado produciendo levantamientos de esclavos contra los amos de
ingenio de la parte francesa, en el mds importante mercado de pie-
les y productos del agro de la cotidianidad de la Isla, la monarquia
espafiola se mantiene alejada de los problemas islefios. Un punto
clave de estos momentos, que influye notablemente sobre la men-
talidad del criollo, es el apoyo que, para tratar de evitar la toma de
posesién de Francia, durante esos afios da el gobernador Joaquin
Garcia a las rebeliones de esclavos en el norte de Haitf, al punto
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de que el gran lider final de la lucha contra la presencia francesa,
Toussaint Louverture, pasara, con alto rango militar, a formar fila
de las milicias espafiolas.

Estos son los momentos claves que habrd de vivir la sociedad
que acaba de sentir el golpe de la primera “anexién”, puesto que si
en 1861 consideramos anexién a Espafia la llevada a cabo por el
General Pedro Santana, el gobierno de Ferrand, luego de la llegada
de Leclerc en 1802 para tratar de sofocar la rebelién esclava, y pese
a que no éramos independientes, consolidé la anexién a Francia,
aunque por poco tiempo, tratando de establecer un régimen mejor
organizado que el hispdnico.

En 1795, la figura colonial de José Nufiez de Ciceres, culto
y entonces regalista, es ya parte de una bullente y cambiante so-
ciedad, puesto que tiene 23 afios de edad cuando se produce el
Tratado de Basilea. Es testigo y parte de las migraciones producto
de la oposicién al tratado por los futuros dominicanos. Niifiez de
Céceres ha sido formado en el marco de las luchas por una libertad
que mds bien parece una entrega. Cuando en 1809 los franceses
desocupan la parte espafiola de la Isla, tras la batalla de Palo Hinca-
do, encabezada por Juan Sdnchez Ramirez, la presién inglesa sobre
las tropas francesas asediadas en Santo Domingo y el apoyo espa-
fiol de Toribio Montes desde Puerto Rico, Nufiez de Céceres tenfa
47 afios, pues habia nacido en 1772. Habfa estudiado Derecho en
la Universidad de Santo Tomds de Aquino. Habia sido en 1808
relator de la Real Audiencia en la isla de Cuba, retornando a su pais
inmediatamente las tropas francesas se ausentaron. Escritor poli-
tico, de protesta y en ocasiones épico en sus quehaceres poéticos,
escribié fdbulas bajo la influencia clésica espafiola de Toma4s Iriarte.
Y, pese a las criticas que se han hecho a muchas de sus ejecutorias,
José Nufez de Céceres fue quizds el més influyente intelectual de
finales del siglo XVIII en Santo Domingo. Un breve recuento de
su quehacer nos habla de las diversas acciones que enmarcaron su
modo de encarar la cultura.
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La criollizacién. Hacia el mundo mulato

El trato al indio, las enfermedades, como el catarro y la viruela,
conjuntamente con la desmembracién de los grupos familiares y
el aporte de enfermedades del Africa mermaron la poblacién indi-
gena. Vale, sin embargo sefialar, que cuando Francisco de Roldan,
primer alcalde de La Isabela se rebela contra los Colén, en los fina-
les mismo siglo XV, yendo a parar al cacicazgo de Jaragua en el oc-
cidente de la isla Espafiola, hoy compartida por la Reptblica Do-
minicana y Haiti, forma alli, con sus espafioles, familias mestizas
que fueron el primer nicleo hibrido hispano-indigena de América.

Una sociedad criolla es una mezcla de vida, acciones, mode-
los de supervivencia, creencias y transculturacién o intercultura-
ci6én, pero fundamentalmente consciente de su diferencia con la
sociedad dominante. Los elementos indigenas resultantes de estas
mezclas, en las que estuvo el aporte africano de manera estable,
obligaron a una toma de posicién cultural del espafiol, que no po-
dria ser nunca igual al modelo hispdnico. El espafol y el africano
adoptaron el llamado cultivo de roza, pero igualmente algunos sis-
temas como la pesca con barbasco o veneno vegetal producto de
plantas machacadas, asi como el uso del bohio o casa indigena en
las zonas rurales. El tabaco, planta ritual, se transformé poco a
poco en planta de uso hispano que luego atravesaria los mares. La
hamaca, cama portdtil y colgante, acompafié a los viajantes hispa-
nos durante la conquista y se convirtié en elemento clave durante
las posteriores guerras de independencia y constituye ain ajuar de
vida cotidiano en todo el Caribe riberefio, desde Guayanas hasta
Belice. Juan Ponce de Leén, el conquistador de Puerto Rico y bus-
cador de la eterna fuente de la juventud en La Florida, cre6 una
industria o fébrica de hacer casabe en la isla Mona, cerca de Puerto
Rico, y se beneficié del corte de maderas como la caoba y el gua-
yacdn, ademds del uso de otras plantas indigenas para la cura de
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enfermedades, siendo el primer suplidor de pan de yuca o casabe
de las posteriores conquistas territoriales hispanas, hasta que Juan
de Grijalba tocara por vez primera las costas mejicanas. El conuco,
unidad de produccién familiar indigena, se adopté por espanoles y
africanos, pasando a ser almacén vivo de la vida cotidiana.

Siguiendo los elementos culturales de la sociedad indigena,
Santo Domingo y sus habitantes pronto aceptaron las comunida-
des mulatas, las negras que aportaban su experiencia dindmica al
mundo de espafiolas envueltas en telas y joyas que fueron luego
imitadas por las mulatas de las islas, no sélo en Santo Domingo,
sino en las posteriores colonias francesas, en donde al igual que en
las espafolas de Santo Domingo, Cuba, Jamaica y Puerto Rico,
la critica a las mulatas por su vestimenta atractiva fue parte de la
envidia de las damas de entorno aristocritico. Pero, a finales del
siglo XVI, la mezcla racial fue mayormente entre negros, blancos
y mulatos. Para la mayoria de los cronistas franceses, por ejemplo,
el mulato era un engendro capaz de poseer las mismas costumbres
e inteligencia del blanco y con capacidad igualmente para desem-
pefiar puestos, hecho que se producia ya abiertamente en los fina-
les del siglo XVII. Mientras, a finales del siglo XVIII, la crénica
francesa resalta las posibilidades de que el mulato y mestizo fuesen
capaces de cubrir altos puestos como una solucién a la falta de em-
pleomania que se producirfa si Francia por fin afincaba sus reales
en la parte espafiola de la Isla, luego del tratado de Basilea, con el
que se cedfa a Francia la parte oriental de la Isla, mientras perma-
necfa en la occidental la posesion del llamado Saint Domingue, ya
en jaque desde que en 1791 se consolidaron los levantamientos de
los esclavos en esa zona de La Espafiola.

El poeta Luis Palés Matos, una de las voces mds altas de la
poesifa puertorriquefa y antillana, calificaba la mezcla que la na-
ciente “criollidad” genera como “burundanga”, palabra de fonética
africana con la que querfa decir mezcla de todo. Fernando Ortiz,
el poligrafo cubano, hablaba de “zambumbio”, mezcla, reunién de
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todo en un mismo haz. “Las Antillas de sol y cocoteros” traidos de
Oceanta, tuvieron un resurgir local, hibrido, de las culturas negras
de origen africano. A la vihuela y mds tarde a la guitarra, se les
unfan no sélo los instrumentos africanos membranéfonos y cordé-
fonos, como la primitiva gayumba, sino las festividades que ya en
la época avanzada del siglo XVIII conformaban lo que las créonicas
hispanas y francesas identificaban como “fandangos”, en cuyas des-
cripciones son ricas. Cuando se importan los primeros esclavos a
Hait{, momento en el que Francia se apodera de la parte occidental
de la Isla creando allf la colonia de Saint Domingue, el vudd y las
veladas completan las creencias dominicanas. La religiosidad po-
pular dominicana absorbe, desde su base africana, muchas de las
creencias y rituales de los esclavos de la parte occidental manejada
por Francia.

En la parte oriental, hoy Reptiblica Dominicana, a partir del
siglo XVII, el hato ganadero consolida fuerzas y el esclavo es el
manejador del hato y, por lo tanto, poseedor de una libertad de
movimiento que no tenia el esclavo de la plantacién azucarera de la
parte francesa, en donde la vida cerrada obligaba a una religiosidad
oculta, dando personalidad catdlica a los dioses africanos de las
diversas etnias, al hibridar el santoral eclesidstico con las religiones
de Africa occidental. El paso de esclavos que huyeron a la parte
oriental dominada por Espafa trajo consigo novedades religiosas
que se engrosaron en el siglo XIX y que forman parte de la vida
dominicana.

Las mulatas causaron siempre admiracién del europeo. En su
obra Saint Dmingue a la Veille de la Revolution (1788), Stanislas de
Wimpffen sehala lo siguiente: “Estas mulatas que bailan también
y de las que os hacen retratos tan seductores son las mds fervientes
sacerdotisas de la Venus americana. Han hecho de la voluptuosi-
dad una especie de arte que han llevado hasta el tltimo grado de
perfeccién... Su estatura suele ser elevada, sus formas estdn bien
modeladas, sus movimientos son extremadamente cadenciosos a
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fuerza de ser flexibles. Unen a la inflamabilidad de la pélvora una
petulancia de descos, que, despreciando toda consideracién, las
hace perseguir, alcanzar, devorar el placer, como la llama del in-
cendio devora su alimento... Ellas son las amas de casa, es decir,
cuando su edad lo permite, las concubinas oficiales de la mayorfa
de los blancos solteros. Las mulatas tienen gran inteligencia para la
economia doméstica, bastante sensibilidad moral como para vin-
cularse a un solo hombre y gran bondad de corazén. Més de un
europeo, abandonado por sus egoistas congéneres, ha hallado en
las mulatas los cuidados més tiernos, mds constantes y la mds ge-
nerosa humanidad, sin que se mezcle otro sentimiento, excepto el
de hacer el bien. Su conversacién es insipida en cuanto deja de ser
libertina, pero esto es culpa de los hombres que las tratan mds que
de ellas mismas. Capaces de todos los procedimientos dignos de
un sentimiento delicado, podria decirse que sélo les falta, para ser
realmente adorables, el grado de instruccién necesario para saber
dirigir en provecho de la inteligencia y del corazén esta superabun-
dancia de sensibilidad de la que abusan, por no saber utilizarla de
otra manera’.

Cuando escribe su poema titulado Mulata Antilla, un verda-
dero canto a la mulatez o mulatidad, Palés resume varios siglos
de historia y mestizaje concentrados en la vida actual de nuestras
sociedades.
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Carituro XIII
RESUMEN HISTORICO

Como se ha visto en los textos anteriores, desde un principio de
la historia de Santo Domingo, el criollo defendié con tesén su
mundo, sus hatos, su derecho a la libertad. Las constantes invasio-
nes y los intentos de diversas potencias por asignarse este pedazo
de terra del Caribe despertaron en él una tradicién de lucha que
no ha decaido jamds. Supo enfrentarse con decisién a ingleses, a
franceses, a espafioles, a norteamericanos... Pero, lo mas significa-
tivo: durante dos siglos se mantuvo en guerra permanente contra
las poblaciones del oeste de la Isla, incursionando, en calidad de
criollo, ya bajo la bandera de Espana, o ya bajo su propio designio.

El temperamento y la personalidad del criollo se definen, a mi
juicio, dentro del marco de los siglos XVII y XVIII. El siglo XVI
era todavia demasiado espaiiol. E! sentido del criollismo sélo co-
mienza a aparecer a partir de las devastaciones de Osorio, en los
principios del siglo XVII. La guardarraya gener6 el sentido de ais-
lamiento que dio unidad de hatero al habitante “espafiol” de la Isla
e incrementé la hibridacién humana. El abandono de la agricul-
tura por el hato definitivo esparcié sobre el territorio “espafiol” un
sistema de convivencia basado en la venta y el negocio de ganado,
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con mercados principales en el oeste de la Isla, dentro de las po-
blaciones francesas que fueron asentdndose y haciéndose fuertes en
este punto del terreno.

Abandonada por la Corona, la parte espafiola apenas cubrfa su
presupuesto con los pocos fondos rescatados y el situado espafiol.
Triste destino el de unos hombres que estaban unidos a la metré-
poli por un sentimiento de amor a la lengua y a la religién catélica,
por cierto, muy decadentes en algunos lugares del Cibao.

La lucha comienza haciéndose cruda con la llegada, desde la
isla Tortuga, en 1630, de los numerosos aventureros y filibusteros
que darfan luego origen a la colonia francesa en el occidente. Los
espafioles son atacados, y en 1638 se produce el destrozo de dicha
colonia; vuelven los filibusteros a la Tortuga, se apoderan de ella
y la convierten en punto de operaciones para una actitud de in-
cursiones que hacen posibles la extensién de puntos importantes
en la costa norte, desde Samand a Port de Paix. Evidentemente, el
abandono de la costa norte por Osorio origina el choque, puesto
que el criollo habra de enfrentarse, repetidamente y a lo largo de
dos siglos, a los ocupantes de las zonas que antes fueron espafolas.
En 1663, Bayaj4 pasa a ser puerto francés importante, con el nom-
bramiento de Monsieur Deschamps de la Palace, como coman-
dante de la Tortuga y “de la costa de Santo Domingo”. D’ Ogeron
continda los planes de la Palace, en 1664. En 1670, segin Saint
Mery, los franceses se establecen en la llanura del cabo, se fortifica a
Samand y aumenta el nmero de habitantes, ya que los “espafioles”
la habfan atacado sin poder destruirla.

Estas fechas revelan la intencién francesa de un dia cubrir el
mapa, pero también la lucha “espafiola” por mantener sus pertenen-
cias. Dentro de esa lucha “espafiola” el principal combatiente era el
criollo. El hijo y nieto de espafioles, lo mismo que el negro liberto, e
igualmente el esclavo de confianza. La mulatidad habia comenzado.
En 1688 los “espafioles” raptan dos franceses en el cantén de Baya-
j4, calificado de inmenso por Saint Mery. 250 franceses pessiguen
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a los “espafioles”, pero sin conseguir rescatarlos. Ante el reclamo
francés, el presidente espafol Andrés de Robles ha respondido que
Bajay{ es territorio espafol, afirmando la nunca abandonada idea
de que la ocupacién francesa es ilegal.

El criollo estd en la lucha plena, ha comenzado a saber que los
linderos actuales no corresponden a una légica histérica. Sus hatos
han crecido, y las tierras, a pesar de ser numerosas todavia, pueden
empequefiecerse. La dicotomia comienza a surgir en la historia de
la Isla: negocio con los posibles enemigos, pero también lucha por
salvar la tierra espafiola en donde se asientan los que, precisamente,
producen, con sus compras, buena parte de los fondos que recibe
el hatero.

Ya en 1690, los franceses, bajo el mando de Cussy, toman San-
tiago. Todo es producto de la declaracién de guerra entre Francia
y Espana, que enfrentard a ambas naciones en todos los territorios
y mares. En el ‘91, los “espafioles” invaden el cabo, queman, arra-
san poblaciones, inician una lucha con matices politicos y estatales
que apoya, al parecer, la corona espafola. La lanza de los lanceros
hace masacres y, en el ‘95, en colaboracién con los ingleses, atacan,
saquean y devastan Port de Paix. El tratado de Riswick detiene el
incremento de las hostilidades, pero la pericia criolla ha ido ganan-
do en la lucha; los lanceros han resultado hombres aguerridos que
no temen a la muerte; el manejo de caballos y medios de transporte
animal ha incrementado el conocimiento de su 4mbito por su ru-
deza, por su amor a la tierra y al paisaje, por su sentido de frugali-
dad descrito por casi todos los cronistas de la época.

En 1698, los “espaiioles” establecen, segtin Saint Mery, “cercas
y parques” al oeste del Rio Roebuc. El argumento que se esgrime
es que resulta necesario un lugar en donde descansar y reunir los
ganados que han de ser vendidos en la parte francesa.

Para algunos autores, esto revela un claro intento de fronte-
rizacién. Desde entonces la lucha por establecer puntos fijos se
acrecienta. En 1698 y ‘99 se producen intentos y embajadas en
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este sentido, sin mucho éxito. Y ya en 1700, segtin el mismo autor,
“los espafoles usurpan terrenos”. Las intimaciones de las autorida-
des espafiolas continfian y se meten de pleno en el siglo XVIII, en
donde nace, definitivamente, el estilo de vida del criollo, su fisono-
mia amplia de hatero y hombre frugal, comedor de tasajo salado,
maestro en el dormir sobre una piel de res y regio manejador de la
lanza y la sabana.

El adjetivo “criollo” fue usado en América desde el mismo siglo
XVI. Sus distintas acepciones en el tiempo revelan la caracteristica
de hibridacién que sefialé a partir del siglo XVII, y su variable
acepcién en todo el continente es muestra clara de que lo “criollo”
no fue cosa fija, sino variable, porque pasé a nominar, ya a modo
de sustantivo, la caracteristica personalidad del hombre que, su-
friendo violentas transculturaciones, creé un propio modo de vida,
con especiales y caracteristicas manifestaciones diferentes a las del
europeo y a las del propio poblador aborigen. Criollo es mezcla de
elementos culturales diversos en adaptacidn, en perenne intercam-
bio y acomodacién con la ecologia circundante.

Sobre esta palabra tan usual entre los dominicanos, veamos
qué dicen dos maestros del idioma castellano. Martin Alonso
opina que “criollo” deriva de criar. Deciase “del hijo de padres
europeos nacido en cualquiera otra parte del mundo”. El uso des-
de el siglo XVI al XX, ya como adjetivo o sustantivo, era aplicable
“al negro nacido en América por oposicién al que ha sido traido
de Africa®. Asi parecié entenderlo al Padre Acosta en 1590. La
aplicacién del término a negros y blancos revela que el elemento
fundamental para su aplicacién es bisicamente el dato de haber
nacido en América.

M3s adelante, “criollo” significé vernéculo, nacional propio del
pafs. Y hacer las cosas “a la criolla” serfa realizatlas sin predmbulos
ni etiqueterias.

Joan Corominas, en su Breve Diccionario Etimoldgico de la Len-
gua Castellana, indica que “crioulo”, 1590, la misma fecha dada
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para Acosta por Alonso, significé “blanco nacido en las colonias”
dentro del sistema portugués y dentro de esa lengua. Serfa “crioulo”
la denominacién portuguesa para los hijos de portugueses nacidos
fuera de la peninsula. Tal palabra se derivaria de “criar”. Al hacerse
fuerte en lengua espafola el término, pasé a ser “criollo” y, segiin
Corominas sefiald, primeramente, “esclavo que nace en casa de su
seflor” y “negro nacido en las colonias (a distincién del procedente
de la trata)”. Sigue diciendo Corominas que “sélo la terminacién
ofrece dificultades, pero es verosimil que se trate de un derivado de
cria, “esclavo criado en casa de su sefior, con el sufijo diminutivo
portugués oulo (adaptado después al castellano segtin el modelo del
castellano-illo-portugués-elo”.

Por ultimo, al parecer, a partir del 1889, segtin informa Coro-
minas, se usa con frecuencia en algunos puntos de América del Sur
la palabra “acriollarse”, que no es otra cosa que adoptar las costum-
bres del criollo, y en algunos paises revela la adaptacién de ciertos
animales —caballos, cerdos, vacas, etc.— al clima y medio ambiente
del lugar. Pero, en agricultura, y en alguna parte de las Antillas,
“criollo” es el brote nuevo de la mata de pldtano.

Ahora bien, lo criollo es una categorfa cultural. El hecho de
que se denominara criollo al negro nacido en América o al hijo de
europeo parido en ella, no crean la categorfa cultural. A mi juicio,
el concepto de lo criollo, tal y como lo conocemos en nuestros dias,
encierra toda una actitud de novedad; criollo es, culturalmente, lo
que la hibridacién ha conseguido hacer nuevo en una suerte de
identidad que posee nuevos valores. En este sentido no es crio-
llo aquello que siendo costumbre europea se mantiene al margen
de las variantes y modalidades que produce la hibridacién. Ni es
criollo aquello que, siendo costumbre africana, continta sin sufrir
modificaciones empujadas por el medio ambiente y la historia co-
tidiana del pueblo: la tradicién.

El acriollamiento es pues una forma de adaptar el mecanismo
cultural, importdndolo, asimildndolo y varidndolo hasta producir
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un mecanismo nuevo. Pero es ademds la improvisacién de aquel
mecanismo que no trajo el extranjero. Lo criollo, en cada pais ame-
ricano, revela formas de ingenio y soluciones que son sorpresivas o
nuevas para el colonizador, porque surgen de una necesidad pura-
mente local en todos los aspectos.

Asi, en la criollizacién de una cultura entran en juego elemen-
tos culturales de todo tipo. Persiste lo que es dtil, aprovechable, lo
que se adapta a la idiosincrasia del hombre que, teniendo prede-
cesores extranjeros, modifica las tradiciones de sus predecesores,
porque las mismas no se ajustaron al medio ambiente que esos
predecesores explotaron o trataron de explotar. Lo criollo surge,
pues de la hibridacidn, y la hibridacién no es otra cosa que la ten-
dencia hacia una visién cultural y racial diferente de la que en un
principio fue regla en las colonias.

En Santo Domingo, el inicio de la mulatidad, crecida ya a me-
diados del siglo XVIII, es un indice racial para establecer la pujanza
de las hibridaciones. No voy a analizar los numerosos documentos
que revelan hibridacién desde el mismo inicio de la Colonia, por-
que son bien conocidos.

La mulatidad es un indice de mezcla racial que revela aban-
dono de prejuicios sexuales y, por lo tanto, mezcla obligada de
elementos africanos o africanoides y espafioles o hispanoides. Ya
en 1783, cuando Saint Mery visité la isla de Santo Domingo, era
evidente ya que “Es rigurosamente cierto que la gran mayoria de
los colonos espanoles son mestizos, que tienen todavia mds de un
rasgo africano que los traiciona luego, pero que han hecho disimu-
lar un prejuicio que podria considerarse nulo. En cuanto al sacer-
docio, los hombres de color son admitidos a ¢l sin dificultad...”.

No quiero decir, al citar a Saint Mery, que en Santo Domingo
no existiese el prejuicio racial. Pero si es cierto que el sistema de
vida exigfa, en ocasiones, el contacto y la mezcla como un meca-
nismo que redundaba en beneficio de los quehaceres de la Colonia.
Los tipos de oficio fueron sumamente importantes en el proceso
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de hibridacién, y el tipo de economia que represent6 el haterismo
permitié campo amplio a la hibridacién, por cuanto el negro liber-
to se movié sobre todo el mapa, junto a esclavos de confianza que
llegaron, sin temor de sus duefios, a poseer armas y mando.

Casi todos los autores y cronistas dan para el Santo Domin-
go espafiol, hacia la fecha del tratado de Basilea, finales del siglo
XVIII, una poblacién que oscila entre los 115,000 y 125,000 ha-
bitantes. Es interesante ver la composicién étnica y cultural de esta
poblacién que dividia en tres grandes sectores su actividad: la bu-
rocracia, el haterismo y la agricultura.

Hacia 1784, la actividad de los negros en la isla de Santo Do-
mingo era abierta y natural. El negro era parte del motor que mo-
via el hato, y el hato tenia caracteristica de amplitud que no permi-
tia el tipo de esclavitud que se presentaba en la factoria de azdcar.
En tal sentido, las disposiciones legales sobre la actividad del negro
son favorables en la mayoria de los casos, y aunque se intenta la
creacidn y prictica de un Cédigo Negro (el Carolino Cédigo Ne-
gro, de Empardn), no se lleva jamds a aplicar. Podria decirse que
el “espafiol” de la Colonia necesitaba demasiado de la aplicacién
de cierta liberalidad a su trato con el esclavo. Era mas productivo.
Al parecer, era un elemento de hibridacién que no ha sido tomado
en cuenta, y que a su debido tiempo estudiaré, como lo es el cons-
tante paso de negros de la parte occidental a la oriental, en busca
de un mejor tipo de vida. Negros escapados, y “de mala entrada”,
registrados a favor de los hateros y de propietarios que asimilaban
la fuerza de trabajo local.

Hay todo un proceso social digno de andlisis en este periodo.
Decfa Saint Mery que “...quiero hablar de los negros que, incita-
dos por su inclinacién bien conocida por la inaccién y sabiendo
que los colonos espafoles los acogen y los tratan favorablemen-
te, se marchaban donde ellos. Hay también negros espafioles que
vienen al territorio francés, pero es un fenémeno que denota mis
bien una extremada curiosidad que ningiin otro motivo, a no ser
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el de sustraerse a las penas que se imponen a un asesinato....” Mds
adelante, refiere que “Desde que la colonia francesa tuvo un cierto
ntmero de negros, hubo también fugitivos o como lo dice la pa-
labra criolla, hubo negros ‘cimarrones’. La continuidad de la tierra
espafiola, la facilidad de ocultarse en ella por mucho tiempo; la de
encontrar alli la sustancia absolutamente necesaria para un negro,
es decir, la mds pequefia posible para un hombre; la esperanza de
vivir allf independientemente, o por lo menos, de participar de la
indolencia espafiola, todo ha concurrido a inclinar a nuestros agri-
cultores a irse a refugiar en la otra colonia”.

Ya desde 1609 se comenzaron a incrementar convenios mds o
menos importantes para la devolucién de esclavos. Pero una Real
Cédula de 1764 ordenaba facilidades de la Colonia para que auto-
rizara la fundacién de poblados de negros franceses huidos de oc-
cidente. Este mecanismo habia dado como resultado la fundacién
en los finales del siglo XVIII del poblado de San Lorenzo de Los
Mina, y aunque diversos tratados y convenios internos precisaron
resolver a favor de la colonia francesa el problema, el mismo nunca
tuvo una solucién definida. Una razén hay que argiiir en ello: la
dificultad del colono espafiol para obtener esclavos en el mercado
internacional, debido a varios factores analizables, dentro de los
cuales se sefala la decadencia econémica de la parte este de la Isla.

Las escapadas produjeron zonas de importancia africana en la
parte este de La Espafola. Para un estudio de poblados con posi-
bles ascendencias africanas habria que investigar, a mi juicio, las
zonas de Mandinga y Mendoza, Yamas4 y Villa Mella, Bayaguana y
Manoguayabo, Cambita Garabito, Cambita Sterling y Dofia Ana.

Dificil es pues llegar a una conclusién acerca de los valores cul-
turales dominicanos, si no se hace un serio estudio de los diversos
procesos de criollizacién, muchos de los cuales han sido ocultados
maliciosamente por algunos historiadores, o soslayados de buena
fe, en la creencia de que lo espafiol cubrié definitivamente a lo afri-
cano; sin embargo, el historiador no tiene a mano los mecanismos
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que posee el antropélogo social. El historiador analiza documentos
escritos, y el antropdlogo gestos, sonrisas, movimientos de cadera,
colores de vestimenta, cueros de timbal y palabras musicadas que
no tienen sentido dentro de la lengua castellana. El se estd encar-
gando de sacar a flote el aspecto negro de la hibridacién para un
dia poder determinar los médulos fundamentales del criollo en el
territorio de habla castellana.

Al parecer, el fenémeno de “criollizacién” en toda América La-
tina culmina con la aparicién de la pequefia burguesia americana.
Los sectores capitalistas de la Colonia y sus representantes oligdr-
quicos no estdn excluidos del proceso de criollizacién y son en par-
te motores del mismo, por su confrontacién directa con la corona
espafiola a partir de la llegada al trono de los borbones.

Se ha senalado en varias ocasiones que los monopolios instau-
rados por los borbones, primero en beneficio de comparfias extran-
jeras y luego en bien de algunas empresas espafiolas, comenz6 a
quebrar la confianza de los poseedores de bienes americanos, prin-
cipalmente de los comerciantes en grande y menor escala.

Se ha argiiido, no sin fundamento, que en un principio las
casas monopolizadoras se formaron —hablamos del siglo XVIII-
con el comercio general, pero pronto el gran exportador-impor-
tador, con privilegios, quiso hacerse (en casi toda la costa del
Caribe y especialmente en Santa Marta y la costa norte de Ve-
nezuela) con el comercio al menudeo, provocando la reaccién
de sectores que inclufan gran parte de una poblacién ligada al
pequefio comercio.

La criollizacién, en América Latina por lo menos, fue previa a
todo el proceso libertario y corria pareja con la creacién de valores
burgueses de corte local. Si bien en muchos casos, y por necesida-
des, politicas de produccién y comercio, el criollo hizo referencia
a una “pureza de sangre” risible, lo cierto es que la acumulacién de
capital criollo llevé, en América, pareja, la condicién de un cambio
de valores frente al tradicional valor espanol.
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La axiologfa del criollo ha sido poco estudiada. Pero se puede
entresacar, se puede extraer de sus actitudes y reacciones frente el
fenédmeno colonial y frente a Espafia como generadora de leyes en
el mayor de los casos.

Abhora, es importante sefialar que el proceso de criollizacién
es un proceso que responde, obligadamente, a presiones so-
cioeconémicas. A mayor presién, mds rapidez. El caso de la co-
Jonia francesa occidental asi lo revela. La criollizacién comienza
alli desde el momento en que se producen las hibridaciones y
desde el momento mismo en que esas hibridaciones se resuel-
ven en “castas” y estratos definidos. Es importante sefialar que el
elemento africano no es uno, sino que es vario, en cuanto a su
formacién y procedencia étnica. Por lo tanto, cuando hablamos
de los “africanos” y los consideramos un solo ingrediente come-
temos error. Las hibridaciones mds rdpidas e importantes en la
parte occidental se hicieron entre africanos. Y mientras el proceso
de mestizaje a nivel de blanco-negro era lento, el de hibridacién
étnica africana era muy rdpido, veloz; acogotado, ademds, por la
forma de produccién esclavista que introducia presiones sociales
generadoras de acelerada criollizacién. El “creole” haitiano, con
su actual base normanda y francesa, mantiene ingredientes afri-
canos de numerosas nacionalidades: las de los diversos grupos
étnicos que pasaron a la parte occidental como esclavos y que,
no pudiendo integrarse definitivamente a la cultura dominante,
pasaron a formar una especie de “subcultura” con valores propios
¥y con ropaje europeo.

Haiti, por su proceso de criollizacién ripido y por su intensa
hibridacién étnico-africana, complementada por el mestizaje que
daba como resultado una poblacién mulata, estuvo en condiciones
de unificar una axiologfa, un esquema de valores que produjo, a
fin de cuentas, el paso hacia la libertad, hacia la independencia.
Es cierto que aparte de estos elementos culturales sefialados habria
que analizar el complejo cuadro desde un punto de vista histérico
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y econdmico, y en relacidn con la situacién francesa del momento,
que desencadena ideas libertarias hacia todo el orbe, pero no es
menos cierto que es importante tener en cuenta que tales ideas,
sin una retaguardia ambiental y sin las condiciones propicias, no
hubiesen producido resultado positivo de manera alguna.

Dentro de este orden de ideas hay que convenir en que la crio-
llizacidén en la parte espafiola se produce de forma lenta y homogé-
nea. En su momento habria que analizar las causas de esta lentitud.
El siglo XVIII espafiol en Santo Domingo presenta facetas deca-
dentes del anterior. La forma de produccién ganadera, el sistema
de hatos, no ejerce sobre el esclavo o el asalariado explotado sufi-
ciente presién como para que el proceso se haga ripido y tenso.
Estas condiciones para la criollizacién son variables en cada pais
americano.

Es tipico de una ausencia de axiologfa al recibimiento apdtico
que los “espafioles” dan a la llamada independencia efimera, de
1821. Y es cldsico el hecho de que Boyer, poco tiempo despusés,
no encuentra una identidad desarrollada cuando penetra casi con
el beneplacito de la poblacién dominicana de entonces, e inicia su
discutido gobierno.

Dentro de la dominacién haitiana es cuando cuajan definitiva-
mente los valores politicos del criollismo. Cuajan en consonancia
con la aparicién de la burguesia cibaefa, que ya después del 1850
exigfa con las armas el poder politico y presentaba claras vertientes
axioldgicas. Es dable suponer que los tltimos afios de dominacién
haitiana, por las razones que fueran, propiciaron presiones sufi-
cientes para aflorar valores en la poblacién local, y para unificar
axiologfas dispersas y darles contenido tedrico, obra esta que se
produjo al través de los Trinitarios. Pero la inconsistencia de ese
criollismo se palpa, todavia en muchos sectores nacionales, cuando
Pedro Santana, quien se suponia encarnacién del criterio naciona-
lista, anexa nuevamente, a Espana, la colonia que con tanto desa-
mor Espafia dejé vegetar durante tres siglos.
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Durante varios siglos —desde el fracaso de los ingenios azuca-
reros a mediados del siglo XVI- la economia de la parte este de
la isla de Santo Domingo se sustentd en la crianza de ganado. La
agricultura fue, hasta la llegada de Boyer en 1822, un método ve-
getativo de subsistencia y no una actividad organizada y produc-
tiva, capaz de enriquecer a sus realizadores, como bien dice Bosch
en su Composicion Social Dominicana. La abolicién de la esclavitud
incorporé al campo a los cientos de esclavos que recibieron tierras
de absentistas. Un incremento, pues, del valor agricola, aparece
con Boyer, dentro de cuyo periodo comienza a desarrollarse una
pequena burguesia con intereses puramente agricolas.

El esquema de valores del criollo se ha desarrollado dentro de
los confines del hato, pero surgirin nuevas formas de encarar la
realidad. El enfrentamiento de dos formas de produccién, la hatera
y la agricola incipiente, producird fricciones culturales profundas.
Estas fricciones modificardn, rdpidamente, la visién de la realidad,
haciendo posible la axiologia del criollismo sobre nuevas actitudes.

Se puede decir que la aparicién de los grupos pequefio-burgue-
ses complementa la actitud criollista. La visién del haterismo no
serd reemplazada del todo, puesto que atn persiste en la cultura
dominicana, pero su vigencia serd quebrada con el sistema comer-
cial importador-exportador, ya iniciado con débil persistencia des-
de el norte y el Cibao.

La incorporacién definitiva del negro esclavo a las faenas agri-
colas libres abre la posibilidad de formas de vida nuevas. Activa
cierta propiedad privada que conduce a la produccién de frutos
agricolas, cuyos excedentes pasaban a los mercados locales, creando
intercambios comerciales estables.

Si la hibridacién de etnias del siglo XVI tenia como base im-
portante al mestizo, al negro y al espafol, la del XIX presentaba
ya una mezcla dificil de sacar a flote. La incorporacién a la liber-
tad de los tltimos esclavos, y su conversién en propietarios, rom-
pia ciertos prejuicios de orden colonial, porque desde ahora el
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hombre libre del este y los racistas que consideraban su posicién
en funcién de “limpieza de sangre” tendrfan que establecer un
contacto econémico de igual a igual con quienes suplian buena
parte de las necesidades agricolas del pafs. Para incrementarse, la
pequefia burguesia tuvo que tratar con los agricultores de todo
tipo. Como bien sefala Bosch, hay un factor importante: la lucha
entre pequefios burgueses y hateros incrementa, en la politica
nacional, la escalada social, por la via militar, de ciertos perso-
najes de los mds bajos estratos. La contradiccién con la sociedad
hatera presta movilidad a la sociedad dominicana de 1844 en
adelante. Las propias luchas contra Haiti conforman un esquema
de valores que es mezcla de los valores del haterismo y los del
campesinado agricola, que ha generado manifestaciones de tipo
burgués, aunque la sociedad esté inserta dentro de los cdnones de
la pequefia burguesia.

Si en el siglo XVIII los asentamientos canarios muchas veces
vegetaron por la estructura hatera de la parte este, teniéndose que
repartir las familias de canarios entre vecinos, como bien apunta
el arzobispo de Santo Domingo, en carta al Conde de Gélvez, en
1694, ya en el siglo XIX el asentamiento canario encuentra un
tipo de organizacién agraria minima, que le permite rebasar los
limites de la subsistencia y engrosar la pequefia burguesfa domini-
cana. Este aspecto es importante para el estudio del criollismo en
la Reptiblica Dominicana.

Es bueno sehalar que los asentamientos canarios del siglo
XVIII estuvieron subvencionados largo tiempo por la corona es-
pafiola, sin que se lograse un verdadero éxito econémico de la em-
presa. Poco a poco, el canario del siglo XVIII se integré al ritmo de
vida comin a la parte este, manteniendo un tipo de agricultura de
subsistencia en mezcla con el sistema hatero que muchas veces fue
realizada en colaboracién con negros de la parte occidental.

Desde 1558 la inmigracién canaria fue aprobada para la parte
este de la Isla. Fueron sumamente importantes las solicitudes de

277



MARcIO VELOZ MAGGIOLO

1683 y la inmigracién de 1684, la de 1720, con colonias tipica-
mente canarias ya en 1733 y antes. Nueva inmigracién se pro-
duce en 1735, siendo luego bastante frecuentes los intentos de
inmigracién con resultados parciales o completos.

Es curioso notar que en uno de los documentos mds impor-
tantes acerca de la inmigracién canaria, como lo es la relacién de
Aratjo y Rivera, se sefiala que la miseria de ]a Isla es tanta (1699)
que deben ser enviadas las familias de Tenerife, no porque estas
familias fuesen la solucién econémica debido a su dominio del
medio, sino porque Ja miseria es tan grande en Canarias, que sélo
estas gentes, subvencionadas por el Estado espafiol, serfan capaces
de adaptarse a la vida en La Espafiola. Y asi fue. He aqui un pdrrafo
decidor: “Sabida cosa es (Sefior) lo mucho que abundan las Islas de
Canaria de gente, en particular la de Tenerife que es la més prin-
cipal, y mads rica, en la cual es tanta la gente que suele tener su vi-
vienda por los montones en grutas, y pasa tan miserablemente que
su alimento més ordinario apenas se reduce a un bastimento que
llaman gofio, el cual se compone de un poco de harina de cebada,
o centeno tostado y amasado con agua frfa, sin otra composicién/
siendo para ellos el mayor regalo‘teniendo leche con que juntarlo,
o0 agua en que se haya cocido pescado, o carne de Cabra...”

El argumento de Araujo era vélido: para una isla en bancarrota
no habia gente mds adaptable que una poblacién canaria en pleno
estado de quebrazén. Asi se justificé en principio el paso de los
canarios a Santo Domingo en un intento de poner valla a los fu-
nestos resultados producidos por las devastaciones, resultados muy
acentuados ya en los afios finales del siglo XVII; sin embargo, esta
poblacién prevalecié y su propia flexibilidad para adaptarse a la
ideologia criolla en formacién los llevé a fundar ciudades y man-
tenerlas, y a ser luego importantes elementos dentro del comercio
y la agricultura del pais. Representan, y en ello merece un porme-
norizado estudio, un grupo étnico de grandes cualidades adaprati-
vas. El gofio, su alimento islefio, sigui6 siendo alimento en Santo
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Domingo. Pero, en vez de cebada y centeno, usaron mafz, creando
un hibrido, criollizando sus costumbres. El salcocho canario se hi-
bridé dando paso al sancocho dominicano, y sus fiestas, la prin-
cipal de ellas de La candelaria, fueron adaptadas al mundo de las
cofradias del Santo Domingo del siglo XVIII en donde, de seguro,
el plitano verde del canario se unié al tasajo del habitante del hato,
confeccionando modos alimenticios permanentes.

La bahia de Samand y sus zonas aledafas recibieron, ademds
de otros lugares de la isla, la inmigracién canaria. Creo que una
de las caracteristicas antropoldgicas del canario era la de hallarse,
al momento de su embarque hacia Santo Domingo, en pleno de-
sarrollo en formas culturales hibridas y hasta “criollas” dentro del
medioambiente de las Islas Canarias.

Las Canarias fueron conquistadas —las siete islas— entre 1402 y
1494, y se puede argumentar que la colonizacién canaria fue una
importante experiencia para la corona de Castilla, por cuanto la
misma le servirfa luego como experiencia para la conquista ame-
ricana.

La colonizacién de Canarias habifa de producir, como la de
América, mestizaje y tipos humanos hibridos. Los pobladores
guanches de las islas no fueron exterminados del todo y en 1514,
por real cédula, pasaron a ser ciudadanos sibditos del rey de Espa-
fia. De modo que en Canarias se produce también un proceso de
criollizacién y ese proceso estd en su apogeo cuando se incremen-
tan, desde Tenerife, dltima isla conquistada por Castilla, los po-
blamientos canarios en Santo Domingo, Cuba, Colombia, Puerto
Rico y otras zonas del Caribe.

El canario tenfa tras de si la tradicién pastoril y agricola. No era
buen pescador, porque las estructuras geoldgicas y fisiogrificas de
las islas, unidas a la densidad y violencia de las corrientes marinas
en esa zona atldntica, no permitian un desarrollo de la pesquerfa.
Hacia el final del siglo XVII y comienzos de XVIII los estragos

de varios tipos de enfermedades y la accién de varios huracanes
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dejaron a las Canarias, y en especial a Tenerife, en condiciones
lastimosas. No era dificil pues engrosar las expediciones que, ade-
mds, tenfan el aliciente para el canario de poder tener tierra propia
y propio ganado en islas con mayor feracidad y en zonas de tierra
firme consideradas de gran porvenir.

El canario, desde muy temprano en la historia de América, fue
material de milicia. Los islefios fueron utilizados como soldados en
numerosas oportunidades y su presencia en la isla de Santo Do-
mingo tenfa ciertos visos militares, por cuanto los asentamientos se
realizaron muchas veces en zonas limitrofes del poderio francés en
la isla. Recuérdese que todavia el general Pedro Santana, durante la
anexién a Espafa, intenta la importacién de 3000 canarios, con el
solo fin de que prestasen su colaboracién al gobierno anexionista,
tomando en cuenta la calidad de espafioles de los mismos.

La poblacién canaria del drea de Samand, como hemos sefiala-
do antes, se hibridé y en ocasiones llegé a mezclarse con elementos
franceses y negros, principalmente en el periodo posterior al trata-
do de Basilea.

A esta poblacién, de cardcter agricola, se sumari, en 1824, la
primera oleada de negros norteamericanos importados por Boyer
con el fin de incrementar la demografia de la Isla, y de sacar a flote
la agricultura. Este contingente inicial fue completado luego con
nuevas importaciones que arribarfan a los 6000 como minimo y
13000 con mdximo, seglin autores varios.

Desde luego, como en el caso canario, no todos los negros se
concentraron en Samand. Sino que, al igual que con los canarios,
se realizé una distribucién en funcién de las necesidades de cada
regién. Segun Hoetink (Los Americanos de Samand, Revista Eme-
Eme, No. 10), los cultivos parecieron ser el mévil de la distribu-
cién. Veamos: “De estos (o sea de los 6000 a 13000 M.V.) 300
fueron establecidos en Las Caobas, Las Matas de Farfin y en Hin-
cha, para que cultivaran café y frutos; 1000 en Altamira, Santiago,
Moca, San Francisco de Macoris y La Vega, para que cultivaran
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café, tabaco y algodén; 200 en Samand para producir varios frutos;
y 1200 en la ciudad de Santo Domingo, el Seybo, Higliey, Monte
Plata, Boyd, Bayaguana, San Cristébal y Bani, para cultivar café,
cacao y cafa de azticar”.

Estos datos revelan que dos factores importantes en el incre-
mento de la agricultura de la Isla, a partir del gobierno de Boyer,
fueron: 1.- La liberacién de esclavos y la reparticién de tierra entre
los mismos. 2.- La importacién de negros americanos y la reparti-
cién de tierras entre éstos, con un objetivo de produccién agricola.

La hibridacién ahora cobraba nuevas caracteristicas raciales y
culturales. Los negros americanos eran gentes aculturadas al estilo de
los Estados Unidos. Muchos de ellos profesaban la religién metodis-
ta. El ‘ghetto’ de Samand mantuvo sus caracteristicas iniciales duran-
te largo tiempo, aunque en otros lugares del territorio dominicano la
hibridacién hizo desaparecer rdpidamente estas caracteristicas.

Segin Hoetink, en 1870, “los colonos americanos en el pobla-
do de Samand y en sus alrededores eran unos quinientos o seiscien-
tos”. Habia prevalecido, pues, la estabilidad demogrifica, ya que es
de suponer que con todo y el éxodo hacia otras zonas de la costa
y del Cibao, la cantidad era apreciable en relacién con el niimero
inicial de 200 para la zona.

Hacia 1870 los nativos de la zona eran, en su mayoria, descen-
dientes mestizos de canarios y de negros. La produccién samanense
en el campo agricola era, hacia la fecha sefialada, mayor que la que
el pueblo podia consumir, desprendiéndose de ello que existia un
importante comercio con otras zonas del pafs, por la tenencia de
un negociable excedente de produccién.

Los elementos de ascendencia canaria y el nativo se identifican en
el 4rea por su religién o culto: el catdlico. Asi, cuando se habla de las
mezclas raciales entre nativos y americanos negros, hay que pensar en
la religién como elemento diferenciador. Sefiala Hoetink que el predi-
cador metodista J. P Hamilton, “Al preguntirsele si ocurrfan matrimo-
nios entre catélicos y protestantes”, respondia: “Algunos, no muchos”.
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Mis adelante, el mismo autor sefala que parece no haber exis-
tido un problema racial fuerte entre los inmigrantes y la comuni-
dad dominicana. Porque, como bien apunta Hoetink, en 1870, los
blancos ya eran pocos debido quizds al galopante mestizaje: “Aqui
hay muy pocos blancos. Hay un ligero prejuicio entre los mulatos y
los negros. Los mulatos creen que saben mds y que deben gobernar
(-..) El prejuicio sobre el color es fuerte, pero es sélo un asunto entre
la familia. En los asuntos publicos no se hace ninguna distincién”.

Sin embargo, al prejuicio del mulato contra el negro, que tenia
caracteristicas raciales, se oponia al del negro contra el mulato y
el blanco, por cuanto el negro americano se consideraba cultural-
mente superior a los demis.

Una interesante estadistica acerca del proceso de adaptacién y de
aculturacién a los patrones de la Isla es la que publica, en relacién
con los nacimientos, desde 1895 a 1940, Hoetink. Se ve perfecta-
mente que los metodistas en 1895 utilizan todavia, para sus descen-
dientes, nombres ingleses. De 25 bautizados, 21 tienen nombres en
inglés. En 1911, de 51 bautizados, 28 sélo llevan nombre en inglés y
23 llevan nombre en espafol. A partir de 1930 los nombres ingleses
en la comunidad casi desaparecen, ya que en 1931-32 sélo 3 de 61
bautizados tienen nombres ingleses, y en el 38-"39, s6lo 6 de 69,
manteniéndose este ritmo hasta hoy, posiblemente.

Esta es una caracteristica que denota aculturacién, predomi-
nio ambiental y cultural del grupo espafiol en muchos aspectos,
aunque no en todos. Sin embargo, la aculturacién en Samand ha
sido lenta por las caracteristicas de ‘ghetto’ que ha tenido el lugar.
Importante es sefialar que s6lo en Samand las caracteristicas negro-
africanas se mantuvieron vigentes y con lenta aculturacién, puesto
que en otras poblaciones no sucedié asi.

Hoetink, que llama a este aculturamiento “proceso de domi-
nicanizacién”, sefiala cémo en ciudades como Santo Domingo, la
fuerza “cohesiva” parece haberse perdido, lo mismo que en Puerto
Plata, y otros lugares de la Isla.
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PALABRAS FINALES

El objetivo de estas primeras notas sobre aspectos formativos
de la cultura y vida dominicanas, no ha sido el de agotar un
tema tan amplio como lo es el de la criollizacién del hombre
de la parte espanola de la isla de Santo Domingo, asi como de
aspectos que forman parte de su cultura. Mds bien hemos pre-
tendido apuntar que el tema estd virgen y que algunas facetas
del mismo son sumamente importantes. En ocasiones hemos
elaborado mis all4 de un orden cronolégico, aferrados mds que
nada a las formas de la vida en diversas épocas, lo que hace
aparecer alguna parte del libro como un texto que adelanta
y atrasa sus resultados. Era la manera, y lo es, de concatenar
experiencias de época.

Por otra parte, creemos que al sefialar que el proceso de criolli-
zacién que define en parte nuestra cultura es mds complicado de
lo que parece, aportamos las ideas iniciales para un estudio mds
profundo de los momentos formativos de la cultura dominicana.

Nos quedan por analizar las variantes culturales a partir de las
invasiones haitianas, lo mismo que la guerra de restauracién y todo
el siglo XIX y parte del XX, labor que nos proponemos realizar
cuando sean propicias las condiciones.
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Hubiésemos querido referirnos a temas especificos, como lo
son “el cardcter criollo” en cada siglo, las costumbres y actividades
cotidianas en campos y ciudades. Asimismo, a ciertas actitudes que
son comunes al hombre de la Isla, como es la de su indiferencia por
la dieta marina, o como su tendencia a la servicialidad y sobre la
idiosincrasia del dominicano.
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En el afio 2006, La mosca soldado fue
galardonada con el Premio de Narrativa José
Maria Arguedas, de Casa de las Américas,
Cuba. En el afio 2007, gano el Premio Nacio-
nal de Literatura Infantil de la Repiblica
Dominicana con su texto para jovenes La
verdadera historia de Aladino, obra editada
por Alfaguara y el Ministerio de Cultura.

Entre sus novelas se encuentran ademas:
Uria y carne, Los angeles de hueso, y La vida
no tiene nombre. Editorial Siruela le ha
publicado: El hombre del acordedn (2003);
La mosca soldado (2004); Ritos de cabaret y
Biografia difusa de Sombra Castarieda
(2005 y 2006). Varios de sus cuentos y
novelas han sido traducidos al francés, al
inglés y al italiano.

Sus textos, donde abunda el mini-relato,
como sucede en La fertil agonia del amor, y
en Cuenlos, recuentos y casicuentos, basan
la narracion en el manejo del erotismo y las
transformaciones humanas nutridas por una
fantasia irreverente.

En su obra ensayistica destacan La
memoria fermentada y varios libros sobre
cultura dominicana, los cuales se nutren de
su narrativa y de las tradiciones que el autor
maneja con soltura. Ha publicado por lo
menos diez titulos en este campo, enfatizan-
do en la arqueologia, lo mismo que algunas
obras globales sobre el Caribe, como son
Historia del Caribe precolombino, y Santo
Domingo antes de Colon (1992 y 1994), el
primero de ellos, editado en italiano en la
Coleccion Italiana para la Celebracion del V
Centenario (1992).
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Este libro, fruto de una labor de seleccion de momentos con-
siderados “formativos” para la cultura dominicana, es una obra
de original creacion ya que no intenta hacer una historia lineal
de esos momentos, sino mas bien un llamado al contexto que
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